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Nanak, der Stifter der Sikh-Religion. 

Fast zu derselben Zeit, in welcher das Abendland nach langem 
Scblafe ein neuer Geist der Forschung zu durchwehen begann und 
Deutschland sich anschickte, die geistigen Fesseln Roms zu brechen, 
fingen auch im fernen Osten, im alten Wunderlande Indien, die 
Geister sich aufs neue zu regen an und auch dort wurde, nur vier- 
zehn Jahre vor Luther, ein Mann geboren, der dem erstorbenen, 
in todten Gdzendienst versunkenen religiosen Leben einen neuen 
Impuls gegeben hat: es ist dies Nanak, der Stifter der Sikh- 
Religion, dessen Name noch heutigen Tages von dem kriegerischen, 
Volke des Panjab mit der grossten Ehrfurcht genannt wird. Da 
uber seine Personlichkeit und sein Leben unter uns noch so wenig 
bekannt ist und das, was englische Schriftsteller daruber aus den 
spåteren Sikh-Traditionen mitgetheilt haben, hochst unzuverlåssig 
ist, so erlaube ich mir, meine hochzuverehrende Herren, heute 
Ihre Aufmerksamkeit auf diesen Mann hinzulenken, indem ich Ihnen 
einen kurzen Umriss seines Lebens und Wirkens vorzufuhren ver- 
suchen will, den ich direkt aus den Originalquellen gezogen håbe. 

Nach der grossen Militår-Revolution in Indien im Jahre 1857, 
die Ihnen noch wohl im Gedåchtnisse sein wird und deren Schrecken 
und Greuelthaten ich als Augenzeuge theilweise selbst miterlebt 
håbe, wurde die offentliche Aufmerksamkeit wieder vorwiegend auf 
die tapferen Sikhs hingelenkt. Denn die Sikh-Regimenter waren 
es ja hauptsåchlich gewesen, welche durch ihre unerschutterliche 
Treue und Tapferkeit den grossen Aufstand bewåltigen halfen und 

1 * 
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die wankende englische Herrschaft aufs neue befestigten, obschon 
erst kaum zwolf Jahre verflossen waren, seit die Englånder durch 
den blutigen und durch die Verråtherei der Sikh-Håuptlinge er- 
langten Sieg von Subråhå am SatluJ (10. Febr. 1846) der Unab- 
hångigkeit des rasch aufgebliihten und nach der Alleinherrschaft 
in Indien strebenden Sikh-Staates den Todesstoss gegeben hatten. 

Seit der darauf erfolgten Annexion des Panjab war man dort 
mit der åusserlichen Ordnung der Dinge so beschåftigt gewesen, 
dass sich Niemand weiter um die Religion der Sikhs bekummerte, 
da diese sich willig in ihr unvermeidliches Loos gefiigt hatten. 
Nach Niederwerfung des Militåraufstandes jedoch und nach den 
grossen Diensten, welche die Sikhs dabei geleistet hatten, beschloss 
die oberste Regierung von Indien die heiligen Schriften der Sikhs, 
die jedes Sikh-Regiment unter einem roth-seidenen Baldachin mit 
sich zu fuhren pflegt, nåher untersuchen und fibersezen zu lassen. 
Nach obligater, jahrelanger Verzogerung wurde dieser 7 Auftrag mir 
ertheilt und in Folge davon ging ich im Jahre 1870 nach dem 
Panjab, um dort mit Hilfe der Sikh Priester, die mir die Regier- 
ung zur VerfOgung stellte, meine Aufgabe in Angriff zu nehmen. 

Wåhrend ich mit der Durcharbeitung ihrer h. Schriften in 
- Lahor beschåftigt war, drångte sich mir von selbst das Bedurfniss 
auf, mich mit dem Leben des Stifters ihrer Religion, dessen eigene 
Worte mir so oft dunkel und råthselhaft waren, nåher bekannt zu 
machen, um so des merkwurdigen Mannes Ausspruche, sein ganzes 
Dichten und Trachten besser verstehen zu lernen. 

Ich fand, dass unter den Sikhs verschiedene Beschreibungen 
des Lebens Nånak’s cursirten, die Janam-patrxs oder Janam-såkhls 1 ) ge- 


i) 3 eigentlich ein Blatt Papier, auf welchem das Jahr, das Monds-Datuni und 

die Confi guration der Planeten bei der Geburt eines Kindes yerzeicbnet sind. Beige- 
fugt wird gewobnlicb auch ein darauf gegr&ndetes Horoscop. Dieses Janam-patri wird 
vom Hau8-Brahmanen ausgestellt und dient in Indien zugleich als Geburtsscbein. 

bedeutet G ebur tsgescbichte. Beide Namen werden jezt baufig 


verwechselt. 

Da wir bier keine Gurmukhi Typen haben, mussen wir die angefubrten Citate mit 
Sanskrit-Hindi Lettern umschreiben. 
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nannt werden. Ich verglich verschiedene Handschriften derselbea und 
fand dass sie alle so ziemlich ubereinstimmten, in einzelnen Erzåhlungen 
jedoch von einander abwiechen. W åh rend meines Aufenthåltes in 
Låhor wurde ein solches Janam-såkhT lithographirt und mit nicht 
unschdnen, theilweise hochst charakteristischen und kuhnen Holz- 
schnitten herausgegeben ; durch Vergleichung dieses mit den cur- 
renten Handschriften fand ich, dass vieles in demselben, was ein 
ungunstiges Licht auf Nånak zu werfen schien, ausgelassen, anderes 
dagegen, was fflr, seine Deification sprach, eingeschoben worden 
war. Dieses uberzeugte mich bald, dass auf die gewohnliche 
Ueberlieferung der Sikhs nicht viel zu bauen war; ich hatte ohne- 
dies schon Grund genug anzunehmen, dass die Mythenbildung uber 
ihren Guru, obschon sein Leben in die volle historische Zeit failt, 
schon weit fortgeschritten war, da unter dem Wuste von wunder- 
baren und theilweise ganz absurden Erzåhlungen ein historischer 
Kern sich kaum entdecken lassen wollte. Der Mann, wie ich ihn in 
seinen eigenen Spruchen und Liedern im Granth vor mir hatte, wollte 
durchaus nicht stimmen mit den wunderbaren Gebilden der Sage. 

Ohne einen Verdacht gegen die Sikh Priester zu åussern, die 
jeden Zweifel an der Gottheit Nånak’s als einen schåndlichen, in 
unendliche Wiedergeburten sturzenden Frevel betrachtet håtten, 
forschte ich fleissig nach, ob ich nicht åltere Ueberlieferungen uber 
Nånak erhalten konnte. Ich wandte mich, mit Empfehlungen der 
Regierung versehen, an hervorragende Sikhs, von denen ich horte, 
dass sie im Besize von Gurmukhi Handschriften seien, um Janam 
Såkhis von Nånak zu erhalten. Aber alle meine Nachforschungen 
blieben erfolglos; es kamen nur die gewohnlichen Compilationen 
zum Vorschein, die mir keinen sichern Anhaltspunkt boten. 

Als ich im Jahre 1872 wieder nach Europa zuruckgekehrt 
war, sandte mir die englische Regierung zur Fortsezung meiner 
Arbeiten eine Kiste mit Handschriften des Granth, denen noch 
andere Gurmukhi Manuscripte beigelegt waren, damit ich vielleicht 
das eine oder andere fur meine Zwecke verwerthen konnte. Als 
ich diese durchstoberte, fand ich ein altes, theilweise schon von 
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den weissen Araeisen angefressenes Manuscript, dessen alte Schrift- 
zfige, wie sie in dem in Kartarpur aufbewahrten, von Guru Arjuu, 
dem Zilsammensteller des Granth, unterzeichneten Exemplare vor- 
kommen, mir sogleich auffielen. Auf dem ersten Blatte enthielt es in 
Sanskrit-Lettern die kurze Aufscbrift ?BT «RT 

(eine Schrift Nanak’s, die Geburtsgescbichte betreffend). Das Werk 
war, nach dem beigefugten Eintrag auf der ersten Seite, von dem 
beruhmten H. T. Colebrodke der Bibliotbek der ostindiscben Com- 
pany geschenkt worden, ohne dass er, wie es scheint, den Inhalt 
desselben kannte. 

Als ich das Bucb zu lesen anting, drångte sich mir sofort die 
freudige Wahrnehmung auf, dass mir hier eine ganz andere Relation 
des Lebens Nanak’s vorlag, als ich bisher gesehen hatte. Wie die 
Schrift war auch die Sprache alt und in vielen Worten und Rede- 
wendungen ganz mit der Dicticn Guru Arjun’s ubereinstimmend. 
Nach fortgesezter Priifung und Vergleichung des Werkes mit den 
spateren Janam-sakhis konnte ich mit Evidenz feststellen, dass wir 
hier die Quelle haben, aus der die andern alle geschopft haben: 
denn die Erzåhlungenj soweit sie beiden Relationen gemeinsam sind, 
stimmen håufig verbatim iiberein, nur dass die spateren Compila- 
tionen an die Stelle alter und mit der Zeit unverståndlich gewor- 
dener Worte neuere Wortformen gesezt haben. Dieses alte Janam- 
sakhi fållt, wie schon angedeutet, nach allen åusseren, sowie inneren 
Merkmalen in die letzte Zeit von Guru Arjun oder in die unmittel- 
bar nachfolgende. Das Granth, das Guru Arjun aus den hinter- 
lassenen Schriften seiner vier Vorgånger und der beruhmten 
Bhagats (Frommen), sowie aus seinen eigenen uberaus zahlreichen 
poétischen Ergussen zusammenstellte, wird schon durchaus citirt, 
jedoch noch ohne jegliche Paraphrase, wåhrend die spateren Janam- 
sakhis es schon fur nothig erachtet haben, die aus dom Granth 
angefiihrten Verse in die neuere Sprache zu iibersezen. 

Wir sind durch die Entdeckung dieses alten Janam-sakhf s, das 
den jezt lebenden Sikhs ganz unbekannt zu sein scheint, in den 
Stand gesetzt, die åltere Tradition uber Nanak von der spateren 


Digitized by ^.ooQle 



7 


zu unter8cbeiden und wenigstens annåhernd die wirklichen Lebens* 
umstånde desselben festzustellen. Es febit auch in dieser åltesten 
Relation nicbt an vielen wunderbaren Erzåhlungen, wie es bei Indern 
mit ibrer ungeziigelten Phantasie und bei dem durcbschnittlicb so 
niederen Bildungsstande der Yolksmassen nicht anders zu erwarten 
ist, aber im Vergleicb mit den spåteren Janam-såkhls, die, um die 
Neugierde zu befriedigen , in die einzelnsten Umstande eingeben 
und nur noch am Wunderbaren, sei es auch noch so absurd, einen 
Geschmack finden, ist es verhåltnissmåssig nuchtern zu nennen. 

Nach dieser åltesten Quelle *) wurde Nånak geboren im Samvat 
Jahre 1526, .im Monat Vaisåkh 2 ) (= A. D. 1469, April-Mai) in dem 
Dorfe Talvandi, das am Råvi (dem Hydraotes der Griechen) nicht 
weit oberhalb Lahor gelegen ist. 3 ) Sein Vater hiess Kålu, der 
Kaste nach ein Khatri (Kshatriya), der Familie nach ein Vedi, ein 
einfacher Landmann, der zugleich im Dienste des Grundherrn des 
Dorfes, Råe Bulår als Feld-Abschåzer angestellt war. 4 ) Bei seiner 
Geburt soli das ganze millionenfache Hindu Pantheon erschienen, 
dem Kinde gehuldigt und gesagt haben: ein grosser Heiliger 
ist gekommen die Welt zu erlosen , ihm soli Ehrerbie- 


1 ) Die vollståndige Uebersezung derselben siehe in der Einleitung zur Uebersezung des 
Sikh Granth. 

2) Nach den spåteren Janam-patris im Monate Katak (Mitte October bis Mitte November). 

3) Talvandi, der Geburtsort Nånak’s, liegt in der Zilå (eigentlich im Panjåbi jedoch 

fsrør gesprochen) von Lahor (im Panjåbi Lahaar), im Collectorat (flMltd 

= Juya^J von Sarakpur. Der Ort heisst jezt Nanakanå («{ 5 er hat e * n 

Gur-dvar and ist fur die Sikhs ein Wallfarthsort. 

Malcolm (Sketch of the Sikhs, p. 7, note 7) ist im Irrthum, wenn er das Dorf an 
das Ufer des Bias verlegt, das jezt Råyapur heissen soli. Es gibt im Jalandhar Duåb 
allerdings einen Ort der Tilvandi heisst, ganz in der Nåhe von Sultånpnr, nicht weit vom 
Zusammenfla 8 s des Bias and des Satlaj, der aber nicht der Gebartsort Nånak’s ist. 

4) Talvandi wird als Eigenthum des Råe Bbe aufgefubrt; der Grnndherr zu Nånak’s Zeit 
jedoch wird Rae Balår genannt, ein Sohn oder Enkel desselben, ein mosalmån Rajpat 

von dem Bhatti Stamme, dessen Land- oder Feld-Abschåzer Kain war. 
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tung gezollt werden ! RitUlW e fi v d 

^ ftTOffR 4#) . Seine Kindheit wird nicht weiter beruhrt, 
sondern nur bemerkt, dass er mit Knaben seines Alters nicht ge- 
spielt, sondern immer in seinen Gedanken mit dem hochsten Herrn 
beschåftigt gewesen sei. 

In seinem siebenten Jahre brachte ihn sein Vater in eine Hindu- 
Schule um Schreiben und Lesen zu lernen. Hier soli er gleich 
den Schulmeister, als er ihm auf ein Holztåfelchen die Buchstaben 
des Alphabets zum Nachmachen niederschrieb, durch seine uber- 
legene Kenntnisse in Erstaunen gesetzt haben. 

Zum Beweis dafur werden 34 Verse aus dem Granth ange- 
fubrt, welche „die Schultafel" Qberschrieben sind und auf die 
Verehrung des einigen, hochsten Herrn dringen. Der Verdacht liegt 
nahe genug, dass die ganze Erzåhlung, wie manche andere, dazu 
erfunden worden ist, um den erwåhnten Versen eine historische 
Unterlage zu geben. 

Die weitere Entwicklung Nånak’s wird nicht beruhrt, weil 
man damals offenbar nichts weiteres davon wusste. Nur eine Er- 
zåhlung wird eingeschaltet , dass Nanak, der die Buffalos seines 
Vaters auf der Weide buten solite, dieselbe in ein angebautes Feid 
brechen und abweiden liess. Auf die Klage des Eigentbumers des 
Feides verneinte Nanak seine Schuld, und als das Feid in Augen- 
schein genommen wurde, soli sich kein Schaden vorgefunden haben. 
Die Heirath Nånak’s, sowie die seiner Schwester Nanak! mit Jairam, 
die den spåte ren Compilatoren ein so ausgiebiges Feid dargeboten 
hat, wird hier ubergangen. Es wird nur kurz bemerkt, dass auf 
Gottes Befehl in Nanak’s Hause zwei Sohne geboren worden seien, 
Lakhmi-das und Sirl-cand, dass aber Nanak nichts destoweniger 
ein von der Welt abgezogenes Leben gefiihrt håbe. 

Dann folgt eine Wundergeschichte, dass Nanak eines Tages 
sich unter einen Baum gelegt und eingeschlafen sei. Råe Bular kam 
zufållig dahin und sah, dass der Schatten der andern Båume ge- 
gangen war, wåhrend der Schatten des Baumes, unter dem Nanak 
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schlief, geblieben war. Dies gab Råe Bulår Veranlassung, dem 
Vater Nånak’s, Kålu, der auf seinen Sohn um seines tråumerischen 
Wesens willen ubel zu sprechen war, einzuschårfen, dass sein 
Sohn ein grosser Maun sei und er durch denselben erhaben worden 

sei fafg |T was dem Kålu 

wenig einleuchten wollte, der gleichgiltig darauf antwortete, dass 
Gottes Sachen eben nur Gott kenne. Die spåteren Janam-såkhTs 
haben diese Sage schon weiter dahin ausgeschmiickt , dass eine 
grosse schwarze Schlange ihren Kopf fiber Nånak aufgeblasen und 
ihn dadurch vor den Sonnenstrahlen geschfizt håbe. 

Es wird nun ausdrucklich erwåhnt, dass Nånak sich immer 
in Gesellschaft von Faqlren (ascetischen Bettelmonchen) herum- 
getrieben, keine Neigung zu irgend ernsterer Arbeit oder zu einem 
Berufe gezeigt und dadurch seiner Familie; die seinen gottlichen 
Beruf nicht erkennen wollte, besonder s seinem weltlich gesinnten 
Vater Kålu, der immer mit einem gewissen Vergnugen als ein 
Geizhals geschildert wird, viele Sorgen verursacht håbe. Die Familie 
betrachtete ihn endlich als verrfickt und fing an fiber dieses Un- 

glfick zu trauern Ofa FITTUT^ %ffalT WTT 

ft ffan ft fafRT 

ffan, so der Originaltext). Auf Andringen der Verwandten wurde 
ein Arzt zu Rathe gezogen, der jedoch nichts auszurichten vermochte. 

Es ist bezeichnend, dass dieser Umstand in den spåteren Com- 
pilationen sorgfaltig fibergangen worden ist, wie fiberhaupt alles, 
was auf Nånak ein ungfin stiges oder zweifelhaftes Licht werfen 
konnte. 

Wohl aus Verzweifelung, Nånak daheim in ein geordnetes Leben 
bringen zu konnen, sandten ihn seine Eltern (nach dem Original, 
auf Befehl Gottes) zu seinem Schwager Jairåm nach Sultånpur 1 ), 
der dort bei Navåb Daulat Khån im Commissariat angestellt war. 


1) Es gibt zwei Sultanpur, eines nabe dem Zusammenfluss des Bias und des Satluj, das 
andere am oberen Bias, am Fusse des Himalaja. Das erste ist hier gemeint. 

2 


Digitized by ^.ooQle 



10 


Nanak erhielt auf Verwendung seines Schwagers ebenfalls eine 
Anstellung im Commissariat und hielt sich zu allgemeiner Zufrieden- 
heit. Seine Frau mit ihren zwei Kindern Hess er, troz ihrer Gegen- 
vorstellungen (in Talvandi) zuruck, da sein Familienleben kein 
glfickliches war, wohl durch seine eigene Schuld, indem nichts nach- 
theiliges fiber seine Frau berichtet wird. In Sultanpur gesellte 
sich zu ihm ein gewisser Mardana, von Profession ein bettelnder 
Musicant, seines Glaubens ein Musalmån. Mit diesem brachte er 
nach der Tagesarbeit die Nåchte im Lob Gottes zu, indem Mardana 
auf dem Rebeck spielte, wåhrend Nanak dazu Verse improvisirte. 
Eines Morgens ging er in den vorbeifliessenden Canal um zu baden. 
Wahrend er badete , ergriffen ihn Engel und brachten ihn vor 
Gottes Gegenwart. Dort erhielt er die prophetische Weihe, indem 
ihm ein Becher Nectar gereicht wurde, mit der Aufforderung, auf 
Erden den Namen Hari’s zu verkfindigen. Darauf wurde er wieder 
in den Canal zurfickgebracht und er ging heim. Er wurde mit 
allgemeinem Erstaunen empfangen : denn sein Diener, dem er, als 
er in den Canal hineingieng, seine Kleider anvertraut hatte, war, 
als Nanak nicht mehr heraus kam, nach Hause gelaufen und hatte 
verkfindigt, dass Nanak ertrunken sei. Der Khan selbst war auf 
diese Anzeige an den Canal geritten und hatte Fischern den Auf- 
trag gegeben mit ihren Nezen den Leichnam zu suchen, aber sie 
hatten ihn nicht finden konnen. 

Auf dieses Ereigniss hin, das irgendwie einen historischen Kern 
zu haben scheint, vertheijte Nanak alles, was er hatte, verliess sein 
Haus und wurde ein Faqlr, wobei ihn Mardana begleitete. Der 
Khan wollte den treuen Diener durchaus in seinem Dienste zurfick- 
halten, aber Nanak wankte nicht in seinem Entschluss. 

Ganz anders erzåhfen die Sache die spåteren Compilationen. 
Nanak geht auf Antreiben der Rae Bular, der es nicht mit ansehen 
kann, dass Kalu seinen grossen Sohn so respectswidrig bebandelt, 
und auf Einladung seines Schwagers Jairam nach Sultanpur und 
wird dort angestellt. Er gibt aber so reichlich Almosen, dass 
Jairam es ffir gerathen halt Kalu darfiber Bericht zu erstatten, der 
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dann auch kommt und Nanak mit scharfen Worten zur Sparsam- 
keit ermahnt. Auf Nanak’s Verlangen pruft Jairam seine Rech- 
nungen, aber es kommt noch ein bedeutender Ueberschuss fur ibn 
heraus. Um Nanak mebr zur Sparsamkeit anzuhalten, wird nun 
auf Kalu’s Bitten durch Jairam seine Heirath eingeleitet, die aufs 
eingehendste beschrieben wird. Aber troz alledem fåhrt Nanak in 
seinem Almosengeben wie fruher .fort, was zu båuslichen Zwistig- 
keiten zwischen ihm und seiner Frau Veranlassung gibt, und eine 
Einmischung seiner Schwiegereltern zur Folge hat, was aufs aus- 
fuhrlichste ausgemalt wird. 

Der Erzåhlung von dem Bade im Canal wird eine ganz andere 
Wendung gegeben ; die Weihe zum Guru wird nicht erwåhnt, da 
Nanak nach diesen spåteren Compilationen schon als Avatar in 
die Welt eingetreten ist. Es soli ihm nåmlich einer von den Govind 
Faqiren den Rath gegeben haben, tåglich im Flusse zu baden, um 
seine Leber zu heilen. Eines Tages soli Nanak im Canal gebadet 
haben und darinnen verloren gegangen sein. Auf dieses hin soli 
das Gerucht entstanden sein, Nanak håbe sich Veruntreuungen zu 
Schulden kommen lassen. Als er daher nach drei Tagen wieder 
zum Vorschein kam, håbe der Khan eine Untersuchung gegen ihn 
anstellen lassen, welche aber zu seinen Gunsten ausfiel, so dass er 
noch 760 Rupien herausbekam , welche er jedoch nicht annahm, 
sondern den Armen uberwies. Nanak håbe dann, des Geschåftes 
im Commissariat iiberdrussig, seine Entlassung genommen und sich, 
Weib und Kind verlassend, in die Wildniss zuriickgezogen. 

Nanak scheint sich zuerst in der Nachbarschaft von Sultanpur 
aufgehalten zu haben. Sein erstes Dictum, das Aufsehen unter 
den Leuten erregte, war: „es gibt keinen Hindu und keinen 
Musalmån", was ihn jedoch aufs neue in den Ruf der Verruckt- 
heit brachte. Auf das Antreiben des Kåzi berief ihn der Navåb 
Daulat Khan zu sich, um ihn iiber seine neue Lehre zu vernehmen. 
Es war gerade die Zeit des Mittagsgebets und der Khan lud Nanak 
ein, ihn in die Moschee zu begleiten. Der Kåzl betete vor; Nanak 
aber, statt andåchtig zuzuhoren, fieng zu lachen an. Nach dem 

2 * 
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Gebet beklagte sich der Kåzi fiber Nånak’s unehrerbietige Auf- 
fuhrung. Daruber von dem Khan zur Rede gestellt, erwiederte er: 
er håbe gelacht, weil das Gebet des Kåzi ein nuzloses gewesen sei. 
Aufgefordert, sich nåher auszusprechen , fuhr er fort: der Kåzi 
håbe in seinem Hofe, in dem ein offener Brunnen sei, ein junges 
Fullen gelassen, wåhrend des Betens håbe er immer an das Fullen 
gedacht, es mochte in den Brunnen fallen. Auf dieses hin fiel der 
Kåzi zu Nånak’s Ffissen und bekannte die volle Wahrheit. Dadurch 
stieg Nånak auf einmal in der Acbtung aller und der Khan ent- 
liess ihn gnådigst, nachdem er ihm noch all sein Vermogen ange- 
boten hatte. Er fieng nun an im Lande herumzuwandern, begleitet 
von Mardånå, dem Musicanten. 

Bis hieher stimmen beide Relationen, wenigstens in den Haupt- 
puncten noch uberein, obgleich die spåteren in ihrer Wundersucht 
schon alles ins ubernaturliche zu steigern beflissen sind. Mit dem 
Beginn des Wanderlebens Nånak’s jedoch horen die gemeinsamen 
Beruhrungspuncte fast ganz auf und die åltere und neuere Tradition 
gehen ganz verschiedene Wege, die sich absolut nicht vereinigen 
lasseu. Dies beweist hinreichend, dass daruber nicht viul bekannt 
oder nicht viel zu sagen war, wie aus dem alten Janam Såkhi 
deutlich hervorgeht. Die spåtere Sage, welche eine Kenntniss aller 
einzelnen Lebensumstånde Nånak’s zu haben vorgibt, sah sich da- 
her gezwungen, einen Gewåhrsmann ffir ihre Angaben in Bhåi Bålå 
, aufzustellen, welcher der bestandige Begleiter Nånak’s gewesen sein 
soli, wåhrend das åltere Janam-såkhi auch nicht einmal seinen 
Namen erwåhnt, sondern ganz andere Begleiter Nånak’s bei seinen 
verschiedenen Wanderungen namhaft macht. 

Wir wollen nun hier kurz zusammenstellen was das åltere 
Janam-såkhi fiber Nånak’s weiteren Lebensgang zu sagen wéiss. 

Seine erste Wanderung soli er nach dem Osten gemacht 
haben ; dort soli er zu einem Shekh Sajan gekommen sein, der ffir 
Hindus einen Tempel und fur Muhammedaner eine Moschee gebaut 
hatte. Er nahm alle, die zu ihm kamen, freundlich auf, ermordete 
sie jedoch im Schlafe und raubte ihr Gut. Nånak durchschaute 
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ihn und hielt ihm sein Sundenleben vor, was ibn zur Busse und 
Umkehr von seinen Wegen gebracht haben soli. 

In Dilli soli er einen todten Elephanten wieder lebendig ge- 
macht haben. Als aber der damalige Mugul Kaiser, der davon 
horte, Nånak aufforderte, den Elephanten zu todten und in seiner 
Gegenwart wieder lebendig zu tnachen, lehnte er dies kluger- 
weise ab. 

Auch Thags (Råuber), denen er auf dem W ege begegnete, 
soli er durch seine Festigkeit zur Busse gebracht haben. 

Andere kleine Abentheuer, die er gehabt haben soli, sind so 
kindisch und nichts sagend, dass sie der Erwåhnung nicht werth 
sind. Bei der Eroberung von Sayyidpur soli er von Båbar’s-Truppen 
zum Gefangenen gemacht und mit weggefiihrt worden sein. Er 
soli aber durch ein Wunder, das an ihm (nicht durch ihn) geschah, 
die Aufmerksamkeit Båbar’s auf sich gezogen haben, der ihn ehren- 
voll behandeln liess und sammt den Gefangenen wieder in Freiheit 
sezte. Da Båbar den Panjåb im Jahre 1524 eroberte, so ist ein 
personliches Zusammentreffen Nånak’s mit dem Amir Båbar nicht 
unmoglich, aber sehr unwahrscheinlich. Er spricht im Granth 
mehrere Male von den schweren Unglucksfållen, welche damals viber 
einzelne Stådte des Panjåb kamen; auch Båbar wird erwåhnt, aber 
nie darauf angespielt, dass Nånak personlich mit ihm in Beriihrung 
gekommen sei. 

Die Zusammenkunfte und Wortgefechte mit anderen Faqlrs 
und Shékhs, die so ausfuhrlich geschildert werden, haben zwar alle 
Wahrscheinlichkeit fur sich, sind aber in anderer Hinsicht ohne 
jegliche Bedeutung, ausser dass sie einen Wink fiber die innere 
Entwicklung Nånak’s geben. Nach långerem Umherwandern (die 
Zeitdauer ist nicht angegeben) zog sich Nånak wieder in seine 
Heimath Talvandl zuriick. 

Sein unruhiger Geist trieb ihn aber bald auf die zweite 
Wanderung, welche diesmal nach dem Sviden ging. Auch die 
Erlebnisse dieses Zeitraumes schwinden auf ein minimum zusammen. 

Dass er dabei nach Ceylon (Singhala dvipa) gekommen sein 
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soilte, wie erzåhlt wird, ist hochst unwahrscheinlich. Die ganze 
Geschichte ist so ins wunderbare verzerrt, dass sie den Stempel 
der Unwahrheit auf der Stime tragt. Sie beruht auf durcbaus 
unrichtigen Voraussezungen , indem der Konig und die Einwohner 
von Ceylon als gewohnliche Hindus geschildert werden, da der Sikh 
Verfasser offenbar gar keine Ahnung davon hatte, dass dort der 
Buddhismus allgemeine Volksreligion war. Dass Nånak selbst dort 
eine Sangat (Gemeinde) gestiftet haben soli, deren Gottesdienst- 
ordnung sogar beschrieben wird, widerspricht aller Geschichte und 
ist nur eine Reminiscenz spåterer Zeiten, wo der Sikhismus auch 
gegen den Siiden hin sich zu verbreiten anfing. Auch von dieser 
zweiten Reise soli Nånak wieder nach Talvandi zuruckgekehrt sein, 
und einige Zeit zu Hause zugebracht haben. 

Dann trat er seine dritte Wanderung nach dem Norden an, 
wo er besonders Kashmir besucht haben soli, was an und fur 
sich nicht unwahrscheinlich ist. 

Auf dieser Reise soli er die (sonst giftigen) Friichte und Blft- 
then des Akk-Baumes in einem getrockneten Zustande gegessen haben. 
Bemerkenswerthes wird von dieser Reise nichts erwåhnt, als dass 
er mit einem Kashmir! Pandit eine långere Unterredung hatte, die 
damit endigte, dass er Nånaks Schfiler wurde. Sein Besuch auf 
dem Berge Sumeru, wo er mit Mahådeva und den Håuptern der 
Jogls eine lange Unterredung gehabt haben soli, gehort naturlich 
ins Reich der Fabel. 

Seine vierte Wanderung soli er nach Westen gemacht 
haben, indem er auf einer Pilgerreise nach Mekkah gieng. Als er 
bei Mekkah angekommen war, legte er sich nieder und streckte 
seine Fusse zufållig gegen die Ka?bah. Der Kåzi Ruknuddln, der 
dies bemerkte, machte Nånak Vorwurfe iiber diese Unehrerbietigkeit. 
Nånak erwiederte ihm: lege meine Fusse nach der Richtung, 
wo das Haus Gottes nicht ist. Der Kåzi drehte die Fusse Nånak’s 
um, aber wohin er sie auch drehte, dahin richtete sich auch die 
Kaibah. Auf dieses Wunder hin kiisste der Kåzi Nånak die Fusse 
und hatte eine lange Unterredung mit ihm, in der er selbstver- 
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ståndlich den Kiirzeren zog. Diese Hajj Nånak’s ist in ein Lieb- 
lingsthema bei den Sikhs und uber die Unterredung Nånak’s mit 
dem KazT Ruknuddln ist ein ganzes Guch geschrieben worden, das 

1 ) genannt und von den Sikhs eifrig gelesen wird. Es 
scheint ihnen in ihrer Leichtglåubigkeit und ibrem gånzlichen 
Mangel an geographischen und historischen Kenntnissen nie ein 
Zweifel uber die Wirklichkeit der Hajj Nanaks aufgestiegen zu sein, 
obgleich es auf der Hånd liegt, dass die ganze Geschichte von An- 
fang bis zu Ende erfunden ist. 

Die fiinfte Wanderung Nanak’s soli nach Gorakh-hatari 
gegangen sein,' ein in der Geographie bis jetzt unentdeckter Ort. 
Es wird auch von dieser Reise nichts weiter berichtet als eine Un- 
terredung mit den 84 Siddhs 2 ), die ebenfalls in das Reich der Phan- 
tasie gehoren. 

Sein Leben beschloss Nånak in Kartårpur im Jalandhar Duåb, 
im Schoosse seiner Familie, mit der er sich wieder befreundet zu 
haben scheint, obschon alle Janam-såkhls daruber ein tiefes Still- 
schweigen beobachten und nur das nakte Factum erwåhnen. Als 
er seinen Tod herannahen fiihlte, ernannte er, zum grossen Ver- 
druss seiner beiden Sohne , seinen ergebenen Diener und Schiiler 
Angad zu seinem Nachfolger in der Guruschaft. Von seinem Ende 
wird noch besonders erwåhnt, dass die Mahammedaner, die seine 
Schuler geworden waren und um sein Lager hernmstanden, sagten: 
„wir wollen ihn begraben“, die Hindus dagegen : „wir wollen seinen 
Leichnam verbrennen.“ Nånak aber befahl : „leget Blumen zu meinen 
beiden Seiten, auf die rechte die der Hindus und auf die linke die 
der Mu8almånen. Wenn die Blumen der Hindus bis morgen grun 
bleiben, so sollen sie mich verbrennen, wenn aber die der Musal- 
manen grun bleiben, so sollen sie mich begraben.“ Dann forderte 
er seine Schuler auf, Sloks zum Lobe Gottes zu singen. Als die 


1) Die Unterredung von Mekkah. 

2) Die Siddhas (die Vollkoramenen) sind eine Art Halbgotter, welche mit den Vidyadharas und 
Munis die Råume zwischen Sonne und Erde bewohnen. 
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Sloks beendigt waren, zog er seine Fasse hinauf and schlief ©in. 
Als sie das Tuch, womit er bedeckt war, aufhuben, war nichts 
darunter. Die Blumen beider Partheien blieben grun und so nahmen 
die Hindus und Musalmanen ihre Blumen und gingen heim. Nånak 
wurde absorbirt im Samvat Jahre 1595, am zehnten der lichten Hålfte 
des Monats Asu (A. D. 1538, c. 10. Oct.) 1 ) 

Dies ist so ziemlich Alles, was uns diese ålteste Quelle fiber 
die Lebensumstånde Nånak’s zu bieten weiss. Es ist ein åusserst 
dfirftiges Lebensbild, das, mutatis mutandis, auf jeden Hindu Faqlr 
passen dfirfte und das unser Interesse nur in geringem Grade in 
Anspruch zu nehmen geeignet ist. Wåre mehr von Nånak zu sa- 
gen gewesen, so dfirften wir fiberzeugt sein, dass seine devoten 
Schtiler, die in ihm den Erloser der Welt verehrten, es gewiss nicht 
verschwiegen hatten. Die spåteren Janam-såkhls, denen dieses Bild 
von Nånak zu gering erschien, haben zwar durch allerlei wunder- 
bare Erzåhlungen nachzuhelfen . versucht, allein sie konnen gegen 
die åltere Tradition nicht in Betracht kommen. 

Wir haben jedoch im Granth an den eigenen Versen Nånak’s 
ein weiteres und viel sicheres Material , seinen Charakter und 
Geistesrichtung kennen zu lernen. Nånak hat seine Gedanken in 
Hindul Versen niedergelegt, die zusammen einen nicht unbetråcht- 
lichen Theil des voluminosen Sikh Granth ausmachen. Das Bild, das 
wir daraus von ihm gewinnen, stimmt im allgemeinen ganz mit dem, 
das uns die åltere Tradition zeichnet. Seine Verse, die immer bei jedem 
Iiåg die erste Stelle einnehmen und sorgfåltig als solche bezeichnet 
sind, sind nach Sprache und Inhalt mittelmåssig zu nennen. Die 
Diction ist håufig unlogisch, der Gedankengang schleppend und sich 
oft wiederholend, dabei nicht selten dunkel und verworren, ja manch- 
mal kaum mehr als ein Wortgeklingel. Unter all den Schriftstficken, 
die das Granth enthålt, sind die von Nånak selbst herruhrenden, 
mit wenigen Ausnahmen , so ziemlich die unbedeutendsten , was 
sich aus seinem Lebensgange leicht erklårt. Er war ein Mann 


1) Die spåteren Janam-sakhis geben das Samvat Jahn 1596 an, mit demselben Monatsdatum. 
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ohne alle wissenschaftliche Schulbildung 1 ) und im Denken nicht 
gefibt, daher die ermfidende Breite und Weitschweifigkeit seines 
Ausdrucks. Auch sein religiøses System, wenn man es so nennen 
darf, ist nicht originell, sondern in allen wesentlichen Punkten 
ganz dasselbe, was vor ihm Kabir und andere schon auseinander- 
gesezt hatten. Dass Nånak bei den ålteren Bbagats in die Schule 
gegangen ist, geht schon aus dem einfachen Um stand hervor, das9 
ein nicht unbedeutender Auszug aus den Schriften von Kabir, 
Ravidås, Trilocan etc. dem Granth, gleichsam als loci proba,ntes, 
einverleibt worden ist. An Schårfe und Kiihnheit der Gedanken 
stehen diese Bhagats jedenfalls weit fiber Nanak und seinen Nach- 
folgern, und ihre Stanzen bilden eine wohlthuende Erholung gegen 
die langweiligen und trivialen Versifica tionen der Sikh Gurus, die 
den alten Knochen immer wieder aufs neue benagen. 

Was den Charakter Nanak’s betrifft, so war er, allen An- 
zeichen nach, mild, freundlich und mitloidig, und da er von einem 
heiligen Eifer beseelt war, das in den tiefsten Aberglauben versun- 
kene Volk zur Verehrung des Einen hochsten Wesens zurfickzu- 
rufen, so durfen wir uns nicht wundern , wenn der einfache, 
ungelehrte Faqlr in seinem grotesken Aufzug 2 ) die Aufmerksamkeit 
des Volkes auf sich zog, der ^ sich mit unerschfitterlichem Selbst- 
vertrauen fur den wahren Guru erklårte , der die, welche sich 
seiner Leitung anvertrauen wollten, fiber den Ocean der individuellen 
Existenz hinfiberzuffihren versprach. 

Nanak’s eigene Worte, wie sie uns im Granth vorliegen, be- 
weisen aufs klarste, dass es ihm nicht in den Sinn gekommen ist, 


1) Dies wird von den Sikhs selbst zngestanden. So heisst es (Sikha di raj di vithia, p. 15): 

*TTV ^ ^ fim ^ ^ ^ WFT 

Tsfzm r m- „Baba Nanak hatte nicht viel Wissenschaft gelesen, nur aus dem 
Umgang mit einem gewissen frommen Manne (wer war der?) war in ihm die Liebe zur 
Verehrung des hdchsten Herrn erwacht." 

2) Sein grotesker Aufzug wird bei jeder Wanderung ausfuhrlich beschrieben. 
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eine eigene Religion stiften zu wollen. Wie andere Bhagats vor 
ihm sammelte er zwar Schiiler (Sikhs), aber er rauthete ihnen 
nichts zu, was nicht jeder rechtglåubige Hindu ebenso gut hatte 
thun konnen; seine Schiiler bildeten nur eine der vielerlei Deno- 
minationen, in welche die Hindus gespalten waren, ohne darum 
aufzuhoren, Hindus zu sein. 

Die englischen Schriftsteller (wie Malcolm, Sketch of the Sikhs, 
Mac Gregor, History of the Sikhs, Cunningham, History of the 
Sikhs), welche die Lehre Nånaka beruhrt haben, stellen sie als einen 
m oralisirenden Deismus dar, ohqe auf das System nåher 
einzugehen. Auch H. H. Wilson (Sketch of the religions sects 
of the Hindus) hat die Sache sehr vorsichtig angefasst und mit 
einigen kurzen Bemerkungen abgethan, aus denen wenig zu ent- 
nehmen ist, doch hat er der Wahrheit tiefer auf den Grund ge- 
schaut, als die erwåhnten Schriftsteller. Wurm, in seiner Geschichte 
der indischen Religion (Basel, 1874) hat nur das von Wilson 
bemerkte wiederholt (p. 289, sqq.). Auf die Quelle selbst ist keiner 
zuruckgegangen, da bisher das Sikh Granth allen (auch Cunningham 
nicht ausgeschlossen) ein verschlossenes Buch war. Wir wollen 
daher hier kurz die Hauptmomente seiner Lehre zusammenstellen, 
wie sie sich aus dem Granth ergeben. 

Nånak war kein speculativer Philosoph und hat darum auch 
kein fest gefiigtes System ausgebildet; eeine Ideen finden sich hin 
und her im Granth zerstreut und mussen erst mit Muhe zu einem 
tibersichtlichen Ganzen zusammengetragen werden. Da *die Vor- 
gånger Nånak’s, hauptsåchlich Kablr, der Vaishnava Secte angehorten, 
so hat er auch ihre theologischen Begriffe und Definitionen sich 
angeeignet, so weit sie fur ein populåres Religionssystem taugten. 

Das hochste Wesen, das er mit verschiedenen Namen be- 
zeichnet, wie: Brahm, Paramesur (der hochste Herr), Govind und 
besonders Hari (= Vishnu), ist nach ihm Ein es. Es ist der Ur- 
grund aller Dinge und alloin wirklich existirend (WfT), unerschaffen 
und zeitlos (^«nl^5); es enthålt in sich alle Eigen- 
schaften und ist zugleich ohne alle Eigenschaften, formlos, daher 
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unerforschlich (selbst fflr die Gotter) und unbeschreibbar (Japji 
V. 23. 24. 26). 

Dieses hochste Wesen wird der Schopfer (WT oder 
genannt, aus dem alles, was ist, seinen Ursprung hat. Die Schopfung 
ist aber nicht aus nichts gemacht, sondern sie ist vielmehr die 
Expansion des Absoluten in eine Vielheit (daher die Ex- 

pansion genannt). Ein bestimmter Zweck wird dabei nicht er- 

wahnt, sondern sie wird ausdrucklich ein Spiel des Ab- 

soluten genannt, das sich nach seinem Vergnugen expandirt und 
auch wieder contrahirt, so dass alles Geschaffene wieder in dasselbe 
absorbirt wird. Das Endliche, Geschaffene, hat darum nur eine 
scheinbar reale Existenz; es ist die Maya oder Tåuschung, die das 
Absolute ausgebreitet hat, welche die lebenden Wesen zu der falschen 
Vorstellung von ihrer realen Sonderexistenz verfiihrt; denn in der 
That existiren nicht sie, sondern nur das Absolute in unendlich 
verschiedenen Formen. Es wird daher eine Unendlichkeit von 
Welten angenommen, die, wie ein Spielzeug, kommen und vergehen 
(Japji, V. 22. 27. Kag Åsa, Sabd 12, 1. Pause). 

Es braucht kaum bemerkt zu werden, dass dieser Gottesbegriff 
ein pantheistischer ist, wie auch der Kabir’s und der anderen 
Bhagats. Die Hindu-Denkweise fasst im Absoluten Geist und Materie 
zusammen, da eine Schopfung der Materie aus nichts ihr rein un- 
fasslich ist. Die im Absoluten gesezte Materie ist nicht die grob 
sinnliche, sondern die rein atomische die erst durch die 

Expansion des Absoluten in Folge der unendlichen Atomenverbindung 
die grob sinnliche Gestaltung erhålt. Gott ist also die absolute, 
durchgeistete Substanz oder die alles erfullende Weltseele, wie er 
oft genannt wird Nichts destoweniger wird das Ab- 

solute nicht mit dem Endlichen als solchem identificirt. Gott ist 
in allem, erfiillt alles und ist loch wieder von dem Endlichen ge- 
schieden, wie der Lotus, der in einem Wasserteiche steht, von dem 
ihn umgebenden Wasser verschieden ist. 

Dass ein so gefasstes Absolutes kein selbstbewusster, sich selbst 

3 * 
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sezender und nach freiem Willen handelnder Geist sein kano, scheint 
ibm nicht in den Sinn gekommen zu sein. Nach den stårksten 
pantheistischen Definitionen wird Gott wieder als Personlichkeit 
gefasst, der alles lenkt und regiert und bis ins kleiuste erhålt und 
zu der sich der Mensch in ein personliches Verbåltniss zu sezen sucht. 
Dieser Widerspruch geht durch das ganze System hindureb ; es ist eine 
natfirliche Reaction des Herzens gegen den Kopf, so lange es noch 
das Bedurfniss nach personlicher Gemeinschaft mit emem gottlichen, 
uber ihm stehenden Wesen in sich tragt. Es ist ein pantheistischer 
Theismus, an dem bald die eine, bald die andere Seite stårker 
hervorgekehrt wird, ohne den inneren Widerspruch vermitteln 
zu konnen. 

Es wåre nun ganz unrichtig anzunehmen, wie manche gethan 
haben , dass Nanak auf Grund der Einheit des gottlichen Wesens 
allen und jeden Gozendienst verworfen håbe. Dem ist keineswegs 
so. Er hat sich mit der Volksreligion nicht in Widerspruch gesezt, 
vielmehr das ganzé Hindu Pantheon mit herubergenommen , nur 
dass es dem Brahm, als dem Urgrunde, untergeordnet wurde. Die 
Anbetung der Volksgotter wurde nicht direct verworfen , aber sie 
erhielten eine untergeordnete Stellung, die ihre Gottlichkeit und 
Macht einschrånkte, ihren Dienst daher als minder wichtig, ja fur 
die Erreichung des hochsten Zieles der Menschheit, als nuzlos er- 
scheinen liess. 

Es ergiebt sich von selbst aus dem bemerkten, wie unrichtig 
die Behauptung ist, dass Nanak den • hindu und muhammedanischen 
Gottesbegriff zu verbinden gestrebt håbe. Nanak ist nach all seinen 
Anschauungen durchaus ein Hindu geblieben, und wenn sich auch 
Muhammedaner an ihn , als ihren Guru oder Pir angeschlossen 
haben, so kommt das daher, dass der Suftsmus, zu dem sich diese 
bekannten, seinem Grundwesen nach ein direct aus hindu Quellen 
abstammender Pantheismus war, der sich aus Indien durch die 
muhammedanische Welt verbreitete. Hindu und- mnhammedanische 
Pantheisten konnten sich wohl vereinigen, da sie denselben Gottes- 
begriff theilten und die Muhammedaner konnten das Beiwerk der 


Digitized by ^.ooQle 



21 


hindu Mythologie wohl entbehren, auf welche die hindu Philosophen 
selbst keinerlei Werth legten. 

Dieser Gottesbegriff geht durch das ganze Granth hindurch 
und auch die spåteren Sikh Gurus haben daran im wesentlichen 
nichts geandert, nur dass der eine oder andere noch eine specielle 
Gottheit besonders verehrte, wie von Guru Arjun bekannt ist, 
dass er ein besonderer Krishna-Verehrer, und von Guru Govind Singh, 
dass er ein besonderer Dévi-Verehrer gewesen ist. 

Ander s freilich verhålt es sich mit dem gemeinen Volke, das 
sich in solche Hohen der Speculation nicht zu versteigen pflegt. 

Das gemeine Sikh Volk hat allerdings nach und nach, wohl durch 
den Einfluss des Islam, die Idee von der Einheit Gottes stark 
erfasst und practisch die Verehrung der hindu Gotter aufgegeben, 
ohne deren Realitåt zu låugnen , so dass man in spåteren Zeiten 
die Volksreligion der Sikhs leicht als identisch mit dem muham- 
medanischen. Deismus auffassen konnte. Der Pantheismus ist nie 
und nirgends Volksreligion geworden, nicht einmal in Indien, und 
troz der Definitionen des Granth, die nur wenige Eingeweihte ver- 
stunden, hat sich das Volk wieder einen personlichen, frei waltenden . 
und alles nach seinem Sinn und Zweck ordnenden Gott construirt, 
wie es ihn nach innersten Bedurfnissen haben musste. Manche, 
selbst gebildete Sikhs, waren ganz erstaunt, als ich ihnen das 
Gegentheil aus dem Granth bewies und wussten gar nicht, was sie 
dazu sagen soliten. • 

Die weitere F rage n un wåre : wie fasst Nånak das Ver- 
håltniss des Menschen zum hochsten Wesen auf? 

Dass die Welt factisch im Argen liegt, konnte und wollte auch * 
er nicht bestreiten; er fasste ja seine Mission dahin auf, dass 
er den Menschen den Weg zeigen wollte, aus diesem Elend heraus- 
zukommen. 

Was ist nun die Sunde und wie ist sie in die Welt herein- 
gekommeri? Nach seinem pantheistischen Gottesbegriff kann die 
Sunde nicht die selbst bewusste That des Menschen sein, sondern 
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sie mass ihren Ursprung im Absolatea selbst haben, und so wird 
die Sache in der That auch dargestellt. 

Alles Geschaffene oder vielmehr Expandirte ist von drei Eigen- 
schaften durchdrungen , dem Satva (4in| - Rajas 

(**t) und Tamas (TT% d. h. den Eigenschaften der Gu te, der 
Leidenschaft und der Finsterniss. Diese Eigenschaften 
waren urspriinglich gleichmåssig gemischt und in Harmonie; durch 
das Ausbreiten der Maya (Tåuschung) uber alles Geschaffene jedoch 
sind sie in Unordnung gerathen und dadurch ist die Sunde oder 
vielmehr die Verdusterung entstanden, dass die geschaffenen Wesen 
in den Dualismus hineingerathen sind, so dass sie in verkehrtem 
Egoismus von dem Absoluten sich abwandten 'und ihre Identitåt 
mit demselben nicht mehr erkannten. Die Sunde ist also wesent- 
lich etwas cosmogonisches , ein anerschaffener Naturfehler, nicht 
eine selbstbewusste That des einzelnen , fur die er eine moralische 
Verantwortung zu tragen hatte. 

In Folge dieses Widerstreites der drei anerschafifenen Eigen- 
schaften und des daraus resultirenden Dualitåtsbewusstseins kann 
die Seele nicht unmittelbar den Weg zu Gott zuruck finden. In 
ihrem falschen Individualitatsbewusstsein begeht sie Handlungen, 
welche absolut eine Frucht nach sich ziehen und die Seele n- 
wanderung zur Folge haben 1 ): 

Die menschliche Seele nåmlich ist Licht (Wtft) aus Licht, 
eine scintilla animae divinae, die aus dem Absoluten hervorgegangen 
und an sich unsterblich ist. Soleher Seelen sind ein fur allemal 
4-Lakhs (= 400,000) emanirt, die nicht mehr noch weniger werdon, 
wie uberhaupt die ganze Schopfung auf 84 Lakhs (ein Lakh = 
100,000) von Existenzformen festgesezt ist, nåmlich 9 Lakhs 
Wasserthiere 17 Lakhs feststehende Gegenstånde (wie 

Båume etc. 11 Lakhs Gewurm = cfifa), 10 Lakhs 

1) S. Bag Åsa, Sabd 140, 2. 142, 3. 
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GeflGgel = msjl), 23 Lakhs vierfflssige Thiere C*HMNi) und 

4 Lakhs Menschen. 

Die Aufgabe und das Eudziel der menschlichen Seele als eines 
gottlichen Lich tfunkens ist, mit der Quelle des ewigen Lichtes 
wieder vereinigt, in ihm absorbirt zu werden; so lange sie dieses 
Ziel nicht erreicht hat, ist sie von Gott getrennt und unglucklich. 
Warum oder wozu sie aus dem Absoluten emanirt ist, wird nirgends 
gesagt, es fållt vielmehr auch dieser Process unter den Begriff 

„des Spiel8“ Diese Ruckkehr in das ewige Licht aber ist 

ihr versperrt durch die Seelenwanderung, in die sie nothwendiger- 
weise hineingerathen muss. 

Hier liegt wieder ein tief gehender Widerspruch des ganzen 

Systems. Der Mensch wird als eine hilflose Creatur |) ge- 

schildert, ja es wird ihm, ganz consequent nach den pantheistischen 
Praemissen, die Freiheit des Willens abgesprochen ; das im Menschen 
handelnde Princip ist nicht er selbst nach seiner freien Willens- 
entscheidung, sondern das Absolute, das auch darinnen sein Spiel 
treibt. Der Begriff von „Tugend“ in unserem Sinne des Worts 
ist daher dem Hinduismus, und so auch Nånak, ganz fremd ; jede 
Handlung vollzieht sich nach einem ausserhalb des Menschen 
liegenden Gesez. Dies fuhrt nothwendigerweise auf ein decretum 
absolutum, was auch ausdrucklich anerkannt wird. Aber nichts 
destoweniger muss der arme hilflose Mensch die FrGchte seiner 
Handlungen essen ; obgleich sein Loos von Ewigkeit her ihm auf 
die Stirne geschrieben ist, zieht doch eine jede Handlung ihre Be- 
lohnung oder Bestrafung nach sich und sein jeweiliges Schicksal 
auf Erden ist immer die Folge von Handlungen, die er in einer 
fruheren Geburt begangen hat, obschon er sich derselben nicht 
mehr erinnern kann. Hat er hier verdienstliche Werke gethan, 
so kommt er in den Himmel (oder das Paradies), wo er die Frfichte 
davon geniessen darf* bis sie erschopft sind; dann muss er wieder 
in den Kreislauf der Seelenwanderung als Mensch zuriick. Hat er 
dagegen strafbare Handlungen begangen, so kommt er entweder 
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in die Holle, wo er seine Schuld abbtissen muss; ist dies geechehen, 
so beginnt fur , ihn der Kreislauf durch die 8,400,000 Existenz- 
formen hindurch, bis er wieder Mensch wird ; oder er geht in eine 
niedere Existenzform aber, wie die der Thiere etc., bis er wieder 
zur menschlichen Geburt emporsteigt 

Die Seelenwanderung (das Gehen und Kommen) erscheint dem 
Inder als der Uebel grosstes und die Frage, die ihn sein Leben 
• lang beschåftigt, ist, wie man ihr entrinnen konne? Sein Ziel ist 
nicht der Himmel oder das Paradies 2 ): denn auch da darf er ja 
nur fur eine bestimmte Zeit bleiben, sein Ziel ist die Auflosung 
seiner individuellen Existenz, die Reabsorption in das Absolute, das 
Nirban (nirvana), wodurch alle fernere Dualitåt fur immer auf- 
gehoben ist. 

Das Nirvana, das Freisein von der individuellen Fortexistenz, 
war bekannterweise das Ziel, das Buddha in seiner Predigt dem 
Volke vorhielt. Der Buddhismus ist im Laufe der Zeit von der 
indischen Halbinsel vertrieben worden, aber er taucht wieder, wenn 
auch mit brahmanischer Mythologie umgeben und auf eine pan- 
theistische Unterlage gestQzt, in seinen hochsten Zielen in den 
reformatorischen Bestrebungen der nachfolgenden Jahrhunderte auf. 
KabTr, Trilboan, Ravidås, Namdev etc., und nach ihnen Nanak und 
seine Nachfolger wollen ebenfalls den W eg zum Nirban zeigen, wie 

1) So sagt scherzend Kabir (Sloks am Ende des Granth V. 108): 

fft m w 11 

wi wift ii 

„Kabir (sagt): aufgebend die Erinnerung an Hari halt die Frau das Ahoi-Fasten. 

In eine Eselin verwandelt wird sie wieder geboren und tragt die Last von vier Maunds 
(= 320 fif)/ 1 

2) So sagt Nanak, Rag Åsa, Sabd 38, 3: 

m wt# wr# ii n 

^ ftw tjt ii 

„Das Zeugniss des Guru ist eine Nektarrede, wer sie trinkt, ist yollkommen geworden. 
Wer den Besucb des Thores (Hari’s) liebt, wird emancipirt, was soli er im Paradies 
thun ? “ 


Digitized by ^.ooQle 



25 


es Buddha seiner Zeit verheissen hatte, nur ist das Mittel, das sie 
dazu yorschlagen, ein anderes. 

Im Kali-yuga verkfindigt Nanak , wie Kablr , ist der N a m e 
Hari’ s das einzige Rettungsmittel , um zur vollen Emancipation 
'Zu gelangen. Ascese , Monchsleben, Baden an heiligen Plåzen, 
Almosengeben etc. erwerben zwar dem Menschen wohl Verdienste, 
aber zur Emancipation sind sie alle nicht hinreichend. 

Wie ist aber der Name Hari’s zu erlangen? Dieser kann nur 
vom wahren Guru [tlfrt erlangt werden, der allein die rechte 

Einweihung kennt und das mantra des Namens Hari’s mittheilen 
kann. Der Guru gibt wiederum den Namen Hari’s nur denjenigen, 
auf denen Hari’s gnådiger Blick ruht und denen es von Anfang 
an bestimmt ist. Also auch hier wieder eine absolute Praedesti- 
nation, obschon der Mensch auf der andern Seite bestandig auf- 
gefordert wird, sich dem wahren Guru anzuschliessen, die Freiheit 
seiner Willensentschliessung also wieder vorausgesezt. wird. 

Man wfirde nun erwarten, dass Nanak irgend einen Beweis 
vorbringen werde, dass er der wahre, von Hari verordnete Gurn 
sei. Im Janam-sakh! wird zwar auf eine solche feierliche Installirung 
als Guru hingewiesen, Nanak sélbst aber spricht im Granth nicht 
ein einziges Mal davon, dass und wie ihm die Guruschaft fiber- 
tragen worden sei: dies wird fiberall nuf vorausgesezt. Die nach- 
folgenden Gurus berufen sich in ihrem Theil wieder auf Nanak, 
der eine successive Einweihung angeordnet håbe. 

Der Guru ist also der einzige und unfehlbare Weg zur vollen 
Emancipation ; er ist der Mit ti er zwischen Hari und den Menschen; 
er ist das Boot, das die Menschen fiber den Ocean der Existenz 
hinfiberffihrt. Religiose Werke haben nur insofern einen Werth, 
als sie auf den Gehorsam gegen den Guru basirt sind. 

Der Schuler hat sich der Leitung seines Guru bedingungslos 
zu fibergeben; Kopf und Besizthum hat er ihm zu opfern. Um 
die Unterwiirfigkeit gegen den Guru recht tief einzuprågen, wird 
er als Haushalter Hari’s, als sein kaufmånnischer Commissionår, 
dargestellt, der fiber Hari’s Gfiter und Schåze zu verffigen hat. 
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Was der Guru thut, das approbirt Hari; wen der Guru mit Hari 
in Verbindung bringt, der ist und bleibt vollståndig emancipirt. 
Ja der Guru besizt sogar eine magiBche Kraft; wie der Stein der 
Weisen alles, was er beriihrt, zu Gold macht, so gestaltet auch der 
Guru alle, die mit ihm in Beruhrung kommen, vollig um. Nicht 
nur die grobsten Sunder werden durch ihn rein gewaschen, sondern 
seine erlosende Kraft erstreckt sich auch auf ihre Familienange- 
horigen , die durch ein vom Guru acceptirtes Mitglied ebenfalls 
der Emancipation (offeubar auf magische Weise) theilhaftig werden. 

Das, was der Guru dem Schuler zum Zwecke seiner Eman- 
cipation beizubringen hat, låuft auf wenige magere Såze hinaus. 

Das erste ist, dass der Schuler fortwåhrend den Namen Hari’a 
murmelnd nenne (* 3 ) und seine Eigenschaften preise. Dann soli 
er sein eigenes lch, i. e. sein Individualitåtsbewusstsein wegschaffen 
und vernichten und sich als identisch mit Brahm betrachten. Dies 
geschieht durch die Instruction des Guru, die aber nirgends im 
Granth nach ihrem weiteren Inhalt ausgewickelt wird. Der Guru 
sucht zwar eine gewisse Geheimnissthuerei um sich zu verbreiten, aber 
man sieht leicht, dass das alles nur Schein ist. Er weiss in der That, 
wie das ganze Granth bezeugt, den Schuler nichts hoheres zu lehren 
als den Saz: so ham, „der bin ich“, d. h. ich bin identisch mit 
dem Absoluten. Als Beihilfe zur Erlangung dieser alle individuelle 
Sonde rexistenz austilgenden Weisheit wird tie fe, von allen åusser- 
* lichen Objecten abstrahirende Meditation fiber Hari und den Guru 
empfohlen. Religiose, verdienstliche Werke, die einer niederen 
Erkenntnissstufe angehoren, sind flir den Schuler, der das Boot 
des Guru bestiegen hat, nicht mehr nothwendig und wenn er Werke 
thut, muss er sie mit indifferentem Sinne thun, ohne Wunsch und 
Hoflfnung, das Verdienst derselben einzuårnten, der Schuler muss 
es dahin bringen, dass er vollståndig hoffnungs los in 

der Welt dasteht, dass er stirbt, wåhrend er noch lebt, und nur 
in Hari versunken ist; so wird er schon emancipirt, wåhrend er 
noch am Leben ist. 

Die Trias von religiosen Werken, die schon Nanak erwåhnt, 
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nåmlich: *TDR. ^|*ij (den Namen Hari’s murmeln, Almosen 

geben, Ablution) vermag dem Mangel aller und jeder ethischen 
Vorschriften, die in diesem System eigentlich gar keinen - Plaz 
finden konnen, nicht abzuhelfen. Von der abgottischen Ver- 
ehrung der Kuh dagegen, wie sie spater unter den Sikhs, 
gleichsam als Surrogat fur den Wegfall jedes åusserlichen Objects 
der Verehrung (ausser des Granth’s selbst) aufgekommen ist, ist im 
Granth noch keine Spur zu finden. 

Die hobe Stellung, welche der Guru fur sich in Anspruch 
nahm, musste nothwendigerweise zu einer Vergotterung desselben 
fiihren, und wenn sich auch noch Nanak bescheiden als einen 
, elenden Siinder bekannte, so scheuten sich doch bald die folgenden 
Gurus nicht mehr, den Guru geradezu mit dem hochsten Wesen zu 
identificiren 1 ). Die Folge davon war eine Menschen vergotterung, 
wie sie kaum je dagewesen ist. Hab und Gut, Leib und Leben 
wurde dem Guru zum Opfer gebracht in einer Weise, die oft unser 
moralisches Gefiihl emport. Es war daher ein grosses Gliick fur 
die freiere und reinere Entwicklung der Sikh Gemeinschaft, dass mit 
dem zehnten Guru Govind Singh die Guruschaft ganz in Abgang kam. 

Man sieht aus dem Gesagten , wie unrichtig es ist , wenn 
man den Sikhs eine sublime Moral hat andichten wollen, wie das 
Cunningham gethan hat; man .muss sich vielmehr daruber wundern, 
dass unter einer solehen Instruction ihr gesunder Sinn ihnen nicht 
ganz abhanden gekommen ist. Mit solehen Vorschriften hatten die 
Schiiler Nanaks unfehlbar brutende Monche werden mussen, die, 
der Welt absagend, sich in enge klosterliche Gemeinschaften ein- 
geschlossen hatten, wie andere vor ihnen gethan hatten, wenn nicht 
Nanak, durch seine vielfachen Streitigkeiten mit den Jogls und 
durch seine personliche Erfahrung von der Nichtswurdigkeit der 
Bettelmonche dazu veranlasst, seinen Schulern befohlen hatte, nicht 
aus der Welt auszutreten, sondern im gewohnten biirgerlichen Leben 
zu verbleiben. Dies ist das einzig gesunde, was wir in dieser Hin- 

1) Cf. Rag Asa, Sabd 134, 3. 4. 

4 * 
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sicht seiner Lehre nachriihmen konnen, und diesem Umstand allein 
ist es auch zuzuschreiben, dass die Sikhs nicht eine engberzige 
Secte geworden sind, sondern sich nach und nach zu einem poli- 
tischen Gemeinwesen entwickelt haben. 

Er lehrte, dass man auch als Haushalter (■ftWrft) und im Ge- 
schåftsleben dennoch gegen die Welt indifferent sein ('3^T^) und 
zur vollen Emancipation durchdringen konne ; es komme nicht auf 
die åusseren Umstånde an, in der sich Jemand befinde, sondern auf 
die innere Herzensstellung. Die Schliche der Bettelmonche, ihre 
Verstellung und Heuchelei, ihr Neid und Geiz werden daher håufig 
im Granth geschildert und an den Pranger gestellt, wobei auch die 
Habsucht der Brahmanen keineswegs geschont wird. Durch solches # 
Treiben, sagt Nanak, komme man nicht aus der Seelenwanderung 
heraus, sondern werde nur tiefer in sie verstrickt. 

Die Kaste hat Nanak nicht direct angegriffen, obschon er sie 
ziemlich geringschåzig behandelte, noch auch die Priesterrechte der 
Brahmanen ; aber auf der anderen Seite lehrte er, dass auf seinem 
Wege alle Kasten ohne Unterschied zur Emancipation gelangen 
konnen, was an friiheren Beispielen nachgewiesen wird. Damit legte 
Nanak den Grund zu einer allgemeinen Volksreligion, indem er alle, 
auch die niedrigsten Kasten, als seine Schuler annahm und in 
ihnen die Menschenwurde anerkannte, und es war nur die lezte 
Consequenz, die Guru Govind zog, wenn er unter den Sikhs allen 
Kastenunterschied aufhob. 

Die Schuler Nanak’s hatten sich mit der Zeit gewiss wieder 
ebenso verloren, wie die vieler anderer Gurus, wenn er nicht fur 
einen Nachfolger im Amte gesorgt hatte, der die Gemeinschaft zu- 
sammen hielt und weiter bildete. Die Wichtigkeit dieser successio 
episcoporum wurde bald erkannt und jeder folgende Guru liess 
sich es angelegen sein vor seinem Ende seinen Nachfolger zu be- 
zeichnen. Dadurch erhielt die Sikh Gemeinschaft einen festen Kitt, 
zumal vom dritten Guru an die Nachfolge in der Familie erblich 
wurde, was wesentlich dazu beitrug, ihr Ansehen und ihre welt- 
liche Macht zu erhohen. 
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Nanak bestimmte zu seinem Nachfolger seinen ergebensten Diener 
Lahana oder Angad (A. D. 1 538), ebenfalls ein Khatri, wie Nanak selbst, 
der hinreichende Beweise des sacrificium intellectus gegeben katte. 1 ) Die 
F-inweihung zum Amte eines Guru, die Nanak selbst vollzog, bestand 

darin, dass er fflnf Kupfermflnzen vor Angad legte und sich 

vor seine Fusse warf. 2 ) Dieser Ritus wurde bei allen spåteren Weihen 
beibehalten , nur dass, wie man aus den spåteren Janam-Sakhis 

sieht, zu den funf Kupfermunzen noch eine Cocoa-Nuss 
hinzugefiigt wurde. Angad war nach Allem ein schwacher, unbe- 
deutender Mann, ohne alle wissenschaftliche Vorbildung 3 ), der in 

dem Dorfe Khadur t^x) am Bias, seinen Wohnsiz nahm. Die 
wenigen Verse, die von ihm im Granth enthalten sind, sind nur 
eine Repetition der Worte Nanaks und zudem meist trivialen Inhalts. 
Mit Uebergehung seiner eigenen zwei Sohne ernannte er vor seinem 
Tode (A. D. 1552) seinen treuesten Diener, der lange fur ihn die 

niedrigsten Dienste verrichtet hatte, Amardas zu seinem 

Nachfolger, der ebenfalls ein Khatri war. 4 ) 

Amardas, der dritte Guru, war ein stiller, frommer Mann, um 


1 ) 

2 ) 


3) 


Man siehe daruber das Janam Sakhi 13 in meiner Einleitung zar Uebersezang des 
Granth. 

Die Worte im alten Janam-Sakhi lauten: 

• i, Dann , funf Paisa yor Guru Angad 
legend, fiel der Baba zu seinen Ftissen.' 1 Spater ist dieser Fussfall in eine Kopfbeugung 


umgewandelt worden. 

Es ist von ihm ausdrficklich bezeugt, dass er nicht lesen konnte. S. meine Einleitung 
zum Granth, Janam-Sakhi 13. 


4) Jeder Sikh Guru hiess sich in der officiellen Spracbe (wie im Granth) einfach Nanak, 
um sich dadurch als amtlichen Nachfolger Nanak’s zu legitimiren. Zur Unterscheidung 

der einzelnen Gurus wird (mahålla pahila, erster Hof) etc. nach 

der Reihenfolge, beigefugt. Erst spater, als man anfing, Nanak als Avatar zu betrachten, 
kam der Glaube auf, Nanak sei in jedem folgenden Guru incarnirt. In den Versen der 
Sikh Guru selbst findet sich keine Anspielung darauf, nur die lobhudelnden Bhatts, deren 
Panegyrica auf die Gurus am Ende des Granth angehångt sind, fangen an Nanak als 
Avatar zu besingen. 
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den sich viele SchQler versammelten. Er lebte in dem Dorfe Govindval 
am Bias, wo er einen tiefen Brunnen anlegte, in dem 84 Stufen bis an 
den Rand des Wassers hinabfubren. Obgleich ungelehrt war er intelli- 
gent und seine ziemlich zahlreichen Compositionen im Granth zeicbnen 
sich durch Einfacbbeit und Klarbeit aus. Er starb A. D. 1574, 
nacbdem er, mit Uebergehung seines Sohnes Mohan seinen Schwie- 
gersobn Ramdas, einen KhatrI von der Sodhi Familie zu 

seinem Nachfolger ernannt batte. 

Ramdas, der vierte Guru, aus dem Dorfe Gurucakk 

gebiirtig, verlegte seinen Wohnsiz nacb dem Tode seines Schwie- 
gervaters in sein heimathliches Dorf. Seine Einkiinfte, die aus den 
freiwilligen Gaben der Schuler flossen, mussen schon, betråcbtlicb 
gewesen sein: denn sie sezten ihn in den Stand, einen alten Teich 
pråchtig zu restauriren und zu erweitern, in dessen Mitte er einen 

Tempel baute, den er Harimandar nannte. Dem Teich selbst 

gab er den Namen Amritsar Nectarteich) und der sich 

darum erhebende Stadttheil wurde nacb ihm zuerst Ramdaspur ge- 
nannt, spater aber wurde der Name Amritsar auf die ganze rasch 
aufgebluhte Stadt ausgedehnt und der alte Name Gurucakk gerieth 
in Vergessenheit. Dies war fur die Befestigung des Sikhismus von 
der grossten Wichtigkeit: denn sie erhielten nun ein festes Heilig- 
thum, wo die Schuler um den Guru jåhrlich einmal zusammen- 
stromten und in dem Nectarteiche ihre Ablution vollzogen. 

Ramdas, obschon ohne alle wisseuschaftliche Bildung, war ein 
bedeutender Mann, der auch schriftstellerisch sehr thåtig war. Er 
hat viele Verse verfasst, die einen bedeutenden Theil des Granth 
ausmachen und wenn sie auch keine Originalitet der Gedanken 
verrathen, doch zu den besseren Compositionen desselben gehoren. 

Er brachte seine Lebenstage in Frieden und Ruhe zu, da unter 
ihm die Organisation der Sikhs noch nicht so weit vorgeschritten 
war, um den Argwohn der muhammedanischen Regierung zu erregen. 
Er starb A. D. 1581, nacbdem er seinen Sohn Arjun zu seinem 
Nachfolger ernannt hatte. 
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Bis auf Arjun, den funften Guru, waren die Sikhs eine wenig . 
zahlreiche und wenig beachtete Gemeinschaft gewesen, Arjun aber 
gab ihnen nun, nachdem sein Vater ihnen schon einen sichtbaren 
Centralpunkt ihrer- Religionsubung verschafft hatte, durch Samm- 
lung der Schriften seiner Vorgånger, denen er seine eigenen, iiber- 
aus zahlreichen Compositionen, sowie Ausziige aus den Schriften 
der friiheren Bhagats, besonders Kabir’s, beifugte, auch einen reli- 

giosen Codex, der schlechthin Granth (H*^) oder Bibel genannt 
wurde. Dieses bildete nun fortan das Lehr- und Erbauungsbuch 
der Sikhs, und verdrångte nach und nach die Auctoritåt der Vidas 
und Puranas, welche die ungelehrten Leute ohnehin nicht lesen 
• noch verstehen konnten, wåhrend das Granth in ihrer Muttersprache 
zu ihnen redete. Aber Arjun traf noch eine andere Einrichtung, 
die ffir die Organisation der Sikh Gemeinschaft Von der grossten 
Wichtigkeit war. Bisher bestanden die Einkiiufte der Gurus nur 
aus gelegentlichen Geschenken, welche die Schiiler freiwillig dar- 
brachten, Arjun aber stellte eigene Agenten (sogenannte Masands 1 ) 
auf, die von jedem Sikh nach seinen Mitteln eine kleine Steuer fur 
den Unterhalt des Guru und die Besorgung der Gemeinschafts- 
angelegenheiten einhuben. Dadurch wurde der Guru auf der einen 
Seite in den Stand gésezt, einen Hof zu machen und immer eine 
Schaar von Anh&ngern um sich zu halten, auch durch die bedeu- 
tenden Geldmittel, die ihm zu Gebote stunden, seinen Einfluss, wo 
es nothig schien, geltend zu machen, andererseits wurden die Sikhs 
dadurch an eine Art eigener Regierung gewohnt und begannen sich 
als eine festgeschlossene und darum måchtige Parthei im Staate zu 
fuhlen. Dieses Institut, so niizlich es in politischer Hinsicht war, 
fuhrte jedoch bald zu schweren Erpressungen, so dass der lezte 


1) Nach dem Dabistan (II, p. 271) ist das Wort eine Corruption von Joumjo (oder riclitiger 

jJLluo) eine Stuze, anf die man sich lehnt, oder eine Person, anf die 
man sich stiizt; im Indisch-Persischen im Sinne von „S te 11 ve rtreter 4 * gebraucht. 
Diese Bedeatang fehit in Shakespear’s Hindust Distionary. 
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Guru Govind Singh auf die unablåssigen Klagen der Sikhs hin 
dasse! be wieder aufheben musste. 

Unter Guru Arjun, der ein energischer Mann nach allen Seiten hin 

war, nahmen die Schiiler sehr zu und verbreiteten sich viber das ganze 

Funfstromland. Ueber die Ursache seines Todes, der im Jahre 

1606 erfolgte, gibt es verschiedene Berichte. Die gewohnliche 

Sikh Tradition (cf. Sikha di råj di vithiå, pg. 31) ist, dass Guru 

v 

Arjun seinen Sohn Hargovind mit der Tochter von Candu-sah eines 
kaiserlichen Finanzbeamten im Panjab håbe verloben wollen, der 
jedoch die Parthie etwas veråchtlich abwies. Daraus entstand eine 

v 

Feindschaft zwischen beiden Familien. Candu-sah soli in Folge 
davon den Guru beim Hofe in Dilli angeschwårzt haben, so dass 
er nach Lahor vorgeladen und dort in schwerem Gefangniss gehalten 
wurde. Er soli endlich den Kaiser dazu uberredet haben, denselben in 
eine rohe Kuhhaut einnåhen und verbrennen zu lassen Als die 
Kuhhaut gebracht wurde, soli er sich die Gnade ausgebeten haben, . 
noch vorher im Råvi baden zu durfen. Als ihm dies gestattet 
wurde, soli er in den Fluss gestiegen und darinnen verschwunden 
sein, so dass man troz alles Suchens seinen Leichnam nicht finden 
konnte. (A. D. 1606). 1 ) 

Der Dabistan (II. p. 272) jedoch stellt die Sache anders dar. 
Arjun soli sich an der Rebellion Chusrau’s, des Sohnes Jahångir’s 
betheiligt und nach Niederwerfung derselben gefånglich eingezogen 
worden sein. Er wurde zur Bezahlung einer schweren Geldbusse 
verurtheilt, die er nicht erlegen konnte oder wollte. Er starb im 
Gefangniss in Folge der ihm wiederfahrenen Behandlung. Es ist 
kaum zu zweifeln, dass die Erzåhlung des Dabistan die richtige 
Ursache der Einkerkerung Arjun’s angibt und dass die Sikhs ab- 


2) Diese Tradition jedoch låsst sich schwer* mit dem Factum vereinigen, dass Arjun’s 
Grabmal auf der Westseite ausserhalb des Forts von Lahor bis auf den heutigen Tag 
steht. Ich håbe es selbst ofters besucht ; es ist mit Malereien, die Gescbichte Krishna’s, 
seines Lieblingsgottes, darstellend bedeckt und ein ansehnliches, solides Gebåude, bei dem 
mehrere Sikh Bhais den Dienst verrichten, welche mir einige Reliquien von Arjun vor- 
zeigten. Wenn man seinen Leichnam nicht mehr fand, wozu das Grabraal? 
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sichtlich die Theilnahme desselben an der Rebellion Chusrau’s ver- 
schwiegen baben. 

Eine andere Version, die Malcolm (Sketch of the Sikhs, p. 32) 
gibt, dass ein gewisser Danlcand , dessen Schriften Arjun nicht 
håbe in das Grantb aufnehmen wollen, ihn bei dem muhammed- 
anischen Gouverneur der Proviuz verdåchtigt und seine Gefangen- 
nahme Verursacht håbe, kann ich handschriftlich nirgends vor- 
finden, . auch scheint diese Tradition , wenn sie uberhaupt existirt, 
nur wenigen bekannt zu sein, da ich selbst unter den Sikhs nie 
etwas davon gehort håbe. Es ist sehr zu bedauern, dass Malcolm 
seine Quellen, aus denen er geschopft hat, nirgends angibt. 

Auf Arjun folgte sein Sohn Hargovind als der sechste Sikh 
Guru. Um den Tod seines Vaters zu råchen, bewaffnete er zum 

v 

erstenmale seine Schiller und nahm an Candu-såh und vielen 
Muhammedanern blutige Rache. Er war ein kriegerischer Mann, 
der an der Jagd und dem Lagerleben sein Vergniigen hatte und 
sich um geistliche Dinge wenig bekummerte, wesshalb auch von 
ihm kein einziger Vers im Granth enthalten ist. Er baute die 

Stadt Hargovindpur am Ufer des Bias (Panjåbi fWRl ), um sich 
eineu festen Zufluchtsort zu sichern. Sein kriegerischer Eifer ver- 
anlasste ihn auch, in den Dienst des Kaisers Jahånglr zu treten, 
der ihn jedoch, weil er sich den Sold der Soldaten aneignete, 
zwolf Jahre auf dem Fort von Gualiar gefangen sezen liess, 
wie dies der Dåbistån (II, p. 274) ausdriicklich bezeugt. Die Sikh 
Ueberliefernng schweigt ganz davon, dass Hargovind in kaiserliche 
Dienste getreten sei und schreibt seine Gefangensezung in Gualiar 

v 

den Ranken von Candu-sah zu, was sehr unwahrscheinlich klingt. 
Nach Jahånglr’s Tod trat Guru Hargovind in die Dienste Shah Jåhån’s, 
mit dem er aber auch bald zerfallen zu sein scheint. Shah Jakan 
sandte Truppen gegen ihn, die Råmdaspur (Amritsar) einnahmen, 
wohin er sich zuriickgezogen hatte, und sein Éigenthum plfinderten. 
Er floh darauf nach Kartarpur, wo er mit dem Pathån Paidékha 

- Paindah Khan) in Streit gerieth. Auf déssen Antrieb 

5 


. Digitized by ^.ooQle 



34 


wurden Truppen gegen ihn von Låhor gesandt, aber der Guru blieb 
Sieger und erschlug Påindah Khan. Er rausste jedoch auch von 
Kartårpur fliehen und begab sich in das Gebirge zu den unabhångigen 
Rajas. Bezeichnend ist, was Muh'sin Fånl, der Verfasser des 
Dåbistån, der ihn personlich kannte, von ihm sagt. Der Guru soli 
800 Pferde in seinem Stalle gehabt haben und 300 Mann berittener 
Truppen und 60 Mann mit Feuerwaffen sollen immer in seinem 
Dienste gestanden haben. Wer irgend wie von Hause fluchten musste, 
suchte und fand bei ihm Zuflucht (II, p. 277). Da die Pliinderungs- 
ziige des Guru immer gegen die Muhammedaner und die verhassten, 
erpressungssuchtigen Provinzial-Auctoritåten gerichtet waren, so ist 
es nicht zu verwundern, dass er bei der Hindu Landbevolkerung 
immer populårer wurde und der Sikhismus sich immer rascher 
ausbreitete, je mehr er der kriegerischen und beutelustigen Jat 
Bevolkerung entgegenkam, der er auch das Essen von allen Fleisch- 
arten erlaubt haben soli, mit Ausnahme des Kuhfleisches. Guru 
Hargovind starb nach einem unståten Leben in Kiratpur im Hause 
seines Sohries Gurdittå, A. D. 1638, nachdem er, mit Uebergehung 
seiner eigenen Sohne (sie waren Gurdittå, Atall, Tég Bahådur, 
Anlråi und Suratmall) seinen Enkel Har-råi (den Sohn von Gur- 
dittå, der inzwischen gestorben *war) zu seinem Nachfolger er- 
nannt hatte. 

Har-råi, der siebente Sikh Guru, ist nach allen Nachrichten 
ein friedlicher Mann gewesen, der seinen Siz in Kiratpur beibehielt. 
Als Dårå, der Bruder Aurangzéb’s nach Låhor kam, um dort Truppen 
zum Kriege gegen seinen Bruder zu sammeln, verband sich Har-råi 
mit seinen Sikhs mit ihm. Nachdem aber Dårå geschlagen und 
getodtet war, schickte Har-råi seinen åltesten Sohn Råm-råi an den 
Hof des Aurangzeb, um sich Verzeihung flir das Geschehene zu 
erbitten. Aurangzeb nahm den Sohn des Guru freundlich auf und 
verzieh dem Vater klugerweise, wodurch die Ruhe im Panjåb er- 
halten blieb. 

Har-råi scheint weder Neigung noch Beruf zum Dichter in 
sich gefiihlt zu haben; es ist daher von ihm kein einziger Vers 


Digitized by ^.ooQle 



35 


im Granth enthalten. Er starb A. D. 1660 in Kiratpur, nachdem 
er seinen jungeren Sohn Har-kisan zu seinem Nachfolger ernannt 
hatte. 

Der åltere Sohn Har-rai’s, der erwåhnte Ram-rai machte seinem 
noch minderjåhrigen Bruder die Nachfolge streitig und da er als 
Geisel fur die gute Auffuhrung seines Vaters am Hofe Aurangzeb’s 
zuriickbehalten worden war, wandte er sich an den Kaiser, um die 
Nachfolge zu entscheiden. Aurangzeb ergriff diese gunstige Ge- 
legenheit und citirte Har-kisan an den Hof nach Dilix. Hier er- 
krankte er an den Blattern. Als sein Zustand hoffnungslos erschien, 
sollen die ihn begleitenden Sikhs gefragt haben, wen er zum Guru 
nach ihm bestimme? Nach einigem Nachdenken soli er fiinf Paisa 
und eine Cocoa-Nuss auf die Erde gelegt, sein Haupt gebeugt und 
gesagt haben: gehet, euer Guru ist in dem Dorfe Bakalå bei Anand- 
pur. Darauf verschied er A. D. 1664 x ). 

Nach Har-Kisan’s Tod entstand unter den Sikhs ein Streit 
uber die Nachfolge, da einige Sodhis einen eigenen Guru aufstellten 
und auch Råm-råi seine Anspruche auf die Guruschaft geltend 
machte und als er nicht durchdringen konnte, eine eigene Gemein- 
schaft die der sogenannten Ramraiyås, stifte. Der energische Teg 
Bahadur drang jedoch am Ende durch und wurde ziemlich allgemein 
als der n e u n t e Guru anerkannt. Da sich Teg Bahadur im Panjab 
nicht sicher fiihlte vor den Nachstellungen Aurangzéb’s, den Ram- 
rai fQr sich gewonnen zu haben scheint, so verliess er das Land 
und gieng auf einer Wallfarth nach Patna, wo er funf oder sechs 
Jahre blieb. Hier wurde Govind Singh geboren und erhielt auch 
seine erste Erziehung durch Hindu Pandits, was in seinem jungen 
Gemuthe tiefe Spuren hinterlassen hat 

Ueber die folgenden Erlebnisse Teg Bahadur’s gehen die Er- 
zåhlungen sehr weit auseinander. Nur so viel ist sicher, dass er 


1) Die Ereignisse dieser Periode werden sehr verschieden dargestellt, je nach der Parthei- 
8tcllang der Erzahler. Wir haben daher die Nebenumstande, auf die keinerlei Verlass 
ist, absichtlich ubergangen. 
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nach verschiedenen Wanderungen ergriffen und nach Dilli gebracht 
wurde, wo er auf Befehl des Kaisers Aurangzéb enthauptet wurde 
(A. D. 1675). 1 ) Auch die Ursache seines Todes wird verschieden 
augegeben. Die Sikhs, die Tég Bahadur durcbaus als ein frommen, 
der Welt abgewandten Guru, schildern, schreiben seinen Tod der 
Bigotterie Auraugzéb’s zu, wåbrend die muhammedanischen Quellen 
so das Sairu-lmuta'a/irin, I, p. 112. 113 behaupten, er sei um 
seiner Plunderungszuge willen gefangen und als Rebelle hinge- 
richtet worden. 

Im Granth sind mehrere gut geschriebene Compositioneii von Teg 
Bahadur enthalten, aus denen ein ernster, sogar melancholischer Geist 
spricht; aber daraus darf man doch nicht voreilig schliessen, dass 
Tég Bahadur ein weltentsagender FaqTr genesen sei, der sich in 
keine weltlichen Handel gemischt håbe. Die Moral der Sikhs war 
zur damaligen Zeit schon so verwirrt und ihr Hass gegen die 
Muhammedaner so gross, dass sie Aufruhr gegen die bestehende 
Regierung und Plunderung der Muhammedaner fQr ganz erlaubte 
Dinge hielten. 

Die Sakbls, welche Sirdår Attar Singh, Håuptling von Bhadaur 
und selbst ein Sikh, welcher mit aufgeklårtem Blick der Geschichte 
seines Volkes und seiner Religion nachforscht, erst kurstlich heraus- 
gegeben hat, 2 ) werfen ein bedeutsaraes Licht auf die Wanderungen Tég 
Bahadur’ s und ihreu wahren Charakter. Nach der eigenen Sikh Ueber- 
lieferung erscheint er hier keineswegs als ein harmloser, wandern- 
der geistlicher Instructor, sondern an der Spitze von wohl bewaff- 
neten Schiilern reiteud, die hberall fur sich und ihre Pferde Requi- 
sitionen erheben und soweit es angeht, die muhammedanischen Dorfer 


1) Im Sikha di raj di vithia, p. 52, wird dagegen erzåhlt, dass Tég Bahadur sich durch 
einen Sikh den Kopf håbe abhauen lassen, um den Quålereien Aurangzébs zu entgehen. 
Die Wahrheit ist Gurch die gegenseitige Aniraositåt so verdunkelt, dass es schwer ist, 
die wirklichen historischen Facta, in Ermanglung sicherer Quellen, heraus zu schålen. 
Unglucklicherweise bricht auch der Dabistan mit der Zeit Guru Har-rai’s ab. 

2) Der Titel ist: The travels of Guru Tég Bahadur and Guru Gévind Singh. Translated 
from the original Gurmukhi by Sirdar Åttar Singh, chief of Bhadour, January 1876 
Lahore, Indian Public Opinion Press. 
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pliindern. Der Guru hat nicht nur eine zahlreiche Leibwache von 
treuen Sikhs, sondern er nimmt auch einzelne Stamme der Land- 
bevolkerung in seinen Sold, denen er reiche Beute verspricht 
(S. Sakbl 44. 45. 46. 67). Dass er auf diesen Ziigen von den 
muhammedani8chen Truppen verfolgt wurde, wird ausdrucklich zu- 
gestanden (S ak hi 50. 51.); auch manche scharfe Scharmflzel werden 
erwåhnt (SakhX 53). Dass der Guru auch Bhang (einen Absud von 
Hanfsamen , der sehr berauschend wirkt) getrunken håbe , wird 
ebenfalls constatirt (Sakhi 62, 73.) Nach diesen Winken mflsste 
man allerdings den muhammedanischen Berichten Glauben schenken, 
wenn sie die Gefangennehmung und Hinrichtung Teg Bahadur’s auf 
politische Ursachen zuruckfuhrgn. 2 ) 

Auf Teg Bahadur folgte sein Sohn Govind Singh, den er aus 
dem Gefångniss zu seinem Nachfolger ernannt haben soli. Er war 
erst fiinfzehn Jahre alt, als sein Vater starb und da ihm von allen 
Seiten Gefahr drohte, zog er sich in die Verborgenheit zuruck, wo 
er sich mit Studien, besonders dér Erlernung der persischen Sprache, 
und mit Bogenschiessen beschåftigte. Erst in den reiferen Jahren 
trat er offentlich als Guru unter den Sikhs auf und sammelte die 
versprengten Gemeinschaftsglieder. Um an den Muhammedanern 
den Tod seines Vaters zu råchen, organisirte er seine Sikhs mili- 
tarisch und gab der neuformirten Gemeinschaft den Namen Khalsa 

mmi, von dem arabischen juoJLL (diereine). Sein Endziel war, 

die muhammedanische Herrschaft gånzlich zu sturzen und auf deren 
Trummern ein eigenes Reich zu grunden. 

Da er durch seine Jugenderziehung tief in den Hindu Aber- 
glauben verstrickt worden war, so gieng er, um sich auf seine grosse 


2) Es muss hier aasdrQcklich bernerkt werden, dass in den erwahnten Sakhis zwischen den 
Reisen Guru Tég Bahadur’s und Govind Singh’s keine Abgrenzung gezogen ist, so dass 
man nicht. weiss, wo die einen aufh5ren, und die andern anfangen. Ich kann, da mir 
das Original nicht zu Gebot steht, nicht beurtheilen, ob der Fehier am Original oder 
an der Uebersetzung liegt; dem Herrn Uebersetzer jedocb scheint dieser grosse Jfangel 
gar nicht aufgefallen zu sein, da er 'darfiber keinerlei Bemerkung macht. 
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Unternehmung vorzubereiten, in das Gebirge zum Tempel der 
Nainådévl oder Durga. Dort liess er von den Brah- 

manen alle vorgeschriebenen Opfer vollbringen und unterwarf sich 
aeibst der strengsten Ascese. Um die Opfer vollståndig zu machen, 
verlangten die Brahmanen, dass er das Haupt eines seiner Sohne der 
Gottin darbringen solle. Govind Singh hatte vier Sohne, als er aber 
von den Muttern derselben einen Sohn zum Opfer flir die Gottin 
verlangte, schlugen sie es rund ab und verbargen dieselben. Endlich 
boten funf Sikhs ihre Kopfe an ; das Haupt eines derselben (dessen 

Name ubrigens nicht einmal genannt wird, es heisst nur : 

$ wurde abgeschlagen und der Gottin dargebracht. Auf dieses 
blutige Menschenopfer hin soli die Gottin selbst erschienen und 
gesagt haben : ,.geh’, deine Religion wird in der Welt laufen.“ 

(3TT5 Tftr VP* wm xr^TTT Darauf kehrte der Guru 

aus dem Gebirge nach Anandpur zuruck, versammelte die Gemein- 
schaften und verlangte das Haupt eines seiner Schiiler. Auf diese 
(erneute) Anforderung sollen viele Sikhs geflohen sein, flinf aber 
sollen ihre Kopfe angeboten haben. Diese funf (deren Namen ge- 
nannt werden) nahm er in ein Zimmer und sagte zu ihnen, er 
wolle ihnen, die er als wahrhaftig erfunden håbe, den Pabul (q|^ 5 ) 

der wahren Religion geben. Er liess sie dann baden, sezte sie 
nebeneinander, mischte Patasa (eine Art von Sfissigkeiten) mit 
Wasser und warf in dieses Zuckerkant, recitirte ' dazu einige Verse, 
wie sie im geschrieben stehen, liess sie von diesem 

Scherbet etwas trinken, etwas goss er auf ihr Haupt und den Rest 
auf ihren Korper und indem er sie mit der Hånd beruhrte, sagte 
er mit lauter Stimme: „sprechet: våh Guru-jl ka khålsa, siri vah 


1) Wir f&hren hier den Gmndtext an, wie er im Sikha di raj di vithia, p. 55, nachgelesen 
werden kann. An diesem blntigen Menschenopfer ist nicht zn zweifeln, da alle Berichte 
darin ubereinstimmen, znm dentlichen Beweise, dass sich die Brahmanen anch im sieben- 
zehnten Jahrhundert anser christlichen Zeitrechnang nicht scheuten, Menschenopfer darza- 
bringen. Wenn die Thatsache nicht zn offenbar gewesen ware, hatten die Sikhs selbst 
so etwas ihrem Guru gewiss nicht angedichtet. 
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Guru-ji kl fate! ^ ^T ^TWT ^ W*, 

bravo, die Khalsa des Guru, bravo, Sieg dem beiligeu Guru!) So 
gab er den Pahul diesen funf, und nahm dann selbst den Pahul 
von diesen, und auf diese Weise wurden alle Sikhs durch den 
Pahul i Q die Khalsa eingeweiht, ind em ihnen zugleich der Name 
Singh (Lowe) beigelegt wurde. Darauf gebot er: wer sein Schiller 
sein wolle, milsse immer funfSachen bei sich haben, nåmlich: das 

Ha ar ( das nicht abgeschnitten werden darf), einen Kamm 
(^TT), ein Messer ein Schwert (f^h<MTT0) und kurze Hosen 

bis zum Knie iui Gegensaz zum der Hindus.) Um 

seine Sikhs ganz von den Hindus und Muhammedanern zu trennen 
und sie als solche auch åusserlich kenntlich zu machen, gab er 

noch manche andere Bestimungea, die im sogenannten tftirHIHI 
(Buch der Auffuhrung und des Betragens) niedergeschrieben sind. 1 ) 
Um die Sikhs recht zu Einem Korper zusammenzuschmelzen, schaffte 
er die Kaste ganz ab und nahm Leute jeder Kaste, auch die ge- 
ringsten nicht ausgenomflaen, in die Khålså auf. Dies beleidigte 
jedoch die hoheren Kasten so sehr, dass viele sich von Guru Go- 
vind Singh zuriickzogen. 

Er versuchte auch seinem Sinn und Geist entsprechende Zu- 
såze zum heiligen Granth zu machen, das in Kartårpur in den 
Hånden der Sodhls aufbewahrt wurde. Diese erkannten jedoch 
Govind Singh nicht als Guru an und verweigerten die Herausgabe 
des Granth. Er beschloss daher ein eigenes Granth zu verfassen, 
um seinen Anhångern einen kriegerischen Geist einzuflossen, da das 
al te Granth nach seiner Ansicht nur dazu geeignet war, aus den 
Sikhs harmlose Faqlre zu machen, die er fur seine Zwecke nicht 
gebrauchen konnte. Das von ihm und seinen Hofpoéten verfasste 

Granth, ^ vnmm mi (das Buch des zehnten Konigs) 

genannt, athmet allerdings einen wilden, kriegerischen Geist und 


1) Dahin gehdrt auch das Verbot des Tabakrauchens. 
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steht insofern in einem scharfen Gegensaz zum aber 

es konnte doch nicht das alte Granth verdrången und wurde nie 
unter der grossen Sikh Gemeinschaft recipirt, da die edleren Geister 
unter denselben sich durch den blutigen Charakter desselben ab- 
gestossen fuhlten ; nur die eigentlichen Govind Singhls, die speciellen 
Anhånger des Guru , nahmen es als ihr heiliges Buch an. Jezt 
ist es unter den Sikhs fast vergessen und es wird nur selten ge- 
lesen und noch viel seltener verstanden, da es in Folge seiner 
wilden Bilder und des schweren Hindi Idioms, in dem es verfasst 
ist, dem populåren Verståndniss zu ferne geruckt ist; nur die 
Fanatiker unter den Sikhs, die den Verlust der weltlichen Herr- 
schaft nicht verschmerzen konnen, greifen mit Vorliebe auf das- 
selbe zuruck und beuten es gelegentlich fur ihre Zwecke aus. 

Seine ersten Kåmpfe hatte Govind Singh mit den unabhångigen 
RåJås der Gebirge zu bestehen, mit denen er sich uberworfen hatte. 
Sie sammelten ein Heer gegen ihn und griffen ihn in Anandpur 
an, wurden aber von ihm in einer blutigen Schlacht geschlagen ? 
in der auch die zwei åltesten Sohne Govind Singh’s fielen. Die 
Råjas riefen nun den Kaiser Aurangzéb um Hilfe an, der ein Heer 
zu ihrer Unterstuzung sandte. Govind Singh floh und entkam mit 
Noth und Miihe nach Målvå; seine beiden jiingsten Sohne jedoch, 

die er in der Stadt Måchuvårå (TTT^TST) zuriickgelassen hatte, 
wurden den Muhammedanern verrathen und grausam in Sarand 

(= Sirhind) zum Tode gebracht. Bei Muktsar Teich 

der Emancipation) wurde er eingeholt und es kam zu einem blutigen 
Kampf; endlich aber mussten die kaiserlichen Truppen die Ver- 
folgung in dem oden Lande aus Mangel an Wasser und Lebens- 
mitteln aufgeben und so fand Govind Singh einige -Ruhe. Er 
baute dort einen Ort Damdamå der unter den Sikhs sehr 

beruhmt und ihr Benåres geworden ist; dorthin begeben sich noch alle, 
die sich einige Gelehrsamkeit im Gurmukhi erwerben wollen. 

Nach dem Tode Aurangzeb’s (1707) scheint sich Guru Govind 
Singh in ein freundliches Verhåltniss zu seinem Sohu und Nach- 
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folger Shah Bahadur gestellt zu haben. Er trat in seine Dienste 
und unterstutzte ihn in seinem Kampfe mit seinen Brudern ; nach 
Beendigung des Kriegs wurde Govind Singh als Befehlshaber uber 
5000 Reiter nach dem Siiden in das Thal der Godavery gesandt, 
da es die Regierung fur gerathen hielt, ihn von dem Panjab fern 
zu halten. Dort fand er ein tragisches Ende, das verschieden er- 
zåhlt wird. 

Die gewohnliche Sikh Ueberlieferung ist, dass Govind Singh 
einen Enkel von Paindah Khan, der von Guru Hargovind erschlagen 
worden war, in seine Dienste nahm und sehr liebevoll behandelte. 
Eines Tages soli er den jungen Pathan gefragt haben, was er thun 
wurde, wenn er Gelegenheit hatte, den Tod seines Vaters und 
Grossvaters zu råchen und ein Dolch in seiner Hånd wåre? Da- 
durch wurde der junge Pathan beschåmt, da er nicht undeutlich 
herausfuhlte, dass der Guru ihn zu einer solehen That der Rache 
herausforderte. Als der Guru in seinem Zelt sich zur Ruhe legte, 
ergriff er den Dolch, den der Guru bei sich trug, und stiess ihm 
denselben in den Unterleib. Die Wunde war nicht absolut todtlich 
•und der Morder wurde ergriffen, aber von Govind Singh frei- 
gelassen , da er selbst bekannte , dass er ihn (wohl aus Lebens- 
uberdruss) zu dieser That herausgefordert håbe. Die Wunde wurde 
wieder geheilt, aber durch die Spannung eines Bogens kurz darauf 
(und wohl absichtlich) wieder aufgerissen. Als man sein Ende 
herankommen sah, fragten ihn die Sikhs, wen er zu seinem Nach- 
folger ernennen wolle? Er erwiederte, dass er ihnen keinen mehr 
ernennen werde, sie soliten nach seinem Tode das Granth als ihren 
einzigen Guru betrachten; was sie dasselbe fragen werden, werde 
es ihnen anzeigen. Er starb A. D. 1708. 

Govind Singh hat das grosse Ziel, das er sich gesteckt und 
das er sogar durch ein blutiges Menschenopfer sich zu sichern 
suchte, nicht erreicht, aber er hat sein gut Theil dazu beigetragen, 
die muhammedanische Macht durch blutige Kåmpfe und Aufstånde 
immer mehr zu erschuttern und zu schwåchen, wåhrend die Sikhs selbst 
immer mehr zu einer geschlossenen, kriegsgeiibten Macht zusammen- 
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wuchsen. Es ist daher nicht zu verwundern, dass es den Sikhs 
bald gelang auf den Trummern des muhammedanischen Reiches ein 
eigenes Reich im Norden Indiens zu grunden, das nach kurzer 
Bluthezeit wieder von dem britiscben Lowen verschlungen worden 
ist, weil die Sikh Religion nicht dazu angethan war, das Volk fur 
ein geordnetes Staatsleben heranzubilden. 

Seit der Vernichtung der Sikh Herrschaft ist der Sikhismus 
entschieden im Niedergang begriffen und manche Sikhs kehren 
stillschweigend in den Schooss des alten, zåhen Hinduismus zuruck, 
der auch diesen Reformversuch zu aberleben alle Aussicht hat. 
Eine Religion , die sich zulezt allein auf das Schwert stuzte und 
nur an die kriegerischen Leidenschaften einer raubsuchtigen Be- 
volkerung appellirte, musste in sich zusammenfallen , sobald sie 
durch das Schwert uberwunden war. Das allmåhlige Yerschwinden 
der Sikhs erklart sich auch aus dem Umstande , dass die Kaste, 
obschon durch Govind Singh formell abgeschafft, mit all ihren 
Yorurtheilen in den alten Khatrls und besseren Familien doch noch 
fortlebt und sie wieder dem Hinduismus zufiihrt, sobald ihre In- 
teressen es erheischen. Bis auf Govind Singh war eigentlich ein 
religioser Antagonismus zwischen Hindus und Sikhs nicht vor- 
handen, so lange die Kaste noch Geltung hatte und die Brahmanen 
Hauspriester waren. Erst Govind Singh trennte seine Schuler vollig 
ab und lehrte sie den Brahmanen wie den Mullå hassen, konnte 
aber mit diesen Neuerungen nie durchdringen, die nur dem gemeinen 
Volke angenehm waren, die hoheren Classen dagegen abstiessen. 
Mit dem Aufhoren der Verfolgungen von Seiten der Muhammedaner 
und der Einfuhrung religioser Freiheit fur jeden ist der religiose 
Enthusiasmus der Volksmas'sen sehr gesunken und die materiellen 
Interessen treten auch hier, seit Sicherheit flir Leben und Eigen- 
thum geboten ist, in den Vordergrund. Einzelne fanatische Aus- 
bruche (wie die Kukå Bewegung) konnen zwar wohl temporar die 
Kopfe des gemeinen Volkes noch erhizen , werden aber von den 
besizenden und hoheren Classen der Gesellschaft mit Verachtung 
zuriickgewiesen. Zur Hebung des Volkscharakters hat die Sikh Religion 
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nur indirect beigetragen und wenn man auch dem Sikh mit Recht 
einen mehr offenen und geraden Charakter zuschreiben darf als 
dem Hindu, so kommt das nicht von den moralischen Vorschriften 
ihrer Religion her, sondern von dem kriegerischen , månnlichen 
Geiste, der ihnen eingepflanzt wurde, wåhrend die Hindus durch 
die Brahmanen in aberglåubischer Furcht erhalten wurden. 

In wissenschaftlicher Beziehung hat der Sikhismus wenigstens • 
nach einer Seite hin fruchtbringend gewirkt. Dadurch, dass die 
Sikh Gurus, die selbst der Mehrzahl nach ungeschulte und des 
Sanskrit unkundige Leute waren, in der Volkssprache, welche die 
Brahmanen von jeher verachteten und vernachlåssigten, lehrten und • 
schrieben, wurde diese mehr cultivirt und es entstand nach und 
nach eine ausgedehnte Literatur, die Jedermann verståndlich war. 
Am Granth erhielten die Sikhs ihre Bibel, die jeder zu lesen und 
tbeilweise auswendig zu lernen verbunden war, und wenn der Stil 
derselben auch keineswegs polirt ist, so bekam doch die Volks- 
sprache daran eine feste, giltige Norm, die fur die Ausbildung 
derselbeu von grossem Einflusse war. Es ist erstaunlich, wie viele 
Volksschriften die Sikh Bewegung hervorrief, was deutlich genug 
beweist, wie tief die Geister dadurch ergriffen waren. Dadurch 
aber, dass verhåltnissmåssig nur wenige der Brahmanen, in deren 
Hånden die Gelehrsamkeit und Bildung der vorangegangenen Zeit- 
alter verschlossen waren, sich dieser Bewegung anschlossen, hat die 
Volksliteratur nicht die Ausbildung und Bereicherung erhalten konnen, 
die sie zu einem allgemeinen Bildungsmittel gemacht hatte, sondern 
blieb auf religiose und einige damit zusammenhångende historische 
Erorterungen beschrånkt. 

Das aber, was die Brahmanen in ihrem engherzigen ’ Kasten- 
geiste nicht gethan haben, indem sie ihren Wissensschaz, statt ihn 
zum Gemeingut des Volkes zu machen, ångatlich vor demselben 
verwahrten, haben ihm nun glilcklichere Zeiten gebracht, in denen 
ihm unter einer erleuchteten Regierung die Wissensschåze des 
Abendlandes mit vollen Hånden in neu gegrundeten hohen Schulen 
dargereicht werden. 

6 * 
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